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Streszczenie: W dzielach Jana Amosa Komenskiego (1592-1670) Swiatlo czestokrotnie od-
grywa kluczowa role przy interpretacji tekstu. Ma to zwigzek z filozofig baroku, wedtug ktorej
cztowiek btadzi po metaforycznym labiryncie zycia, a dopiero pdzniej, przechodzac przez mrok,
moze dotrze¢ do prawdy. Swiatto w utworach Komenskiego jest szczegdlnie istotne dla pozna-
nia, ktéremu Jan Amos Komenski poswiecit duzg cze$¢ swojej twdrczosci, zaréwno artystycz-
nej, jak i pedagogicznej. Fiodor Dostojewski (1821-1881) w swoich rozwazaniach nad naturg
cztowieka i Boga réwniez odnosi sie do interpretacji biblijnej, wedtug ktérej $wiatto jest Scisle
zwigzane z obecnos$cig Chrystusa. Cztowiek jest postawiony przed wyborem pomiedzy $wia-
ttem a ciemnoscig, jest zagubiony w wyborze niczym w barokowym $wiecie-labiryncie i mroku.
Stowa kluczowe: Swiatlo, Komeriski, labirynt, Dostojewski, Chrystus, cztowiek, Bog

Abstract: In the works by John Amos Comenius (1592-1670), light often plays a key role in the
interpretation of the text. This is related to the philosophy of the Baroque, according to which a
person wanders through the metaphorical labyrinth of life and only later, passing through the
darkness, can reach the truth. Light in Comenius' works is particularly important for cognition,
to which John Amos Comenius devoted a large part of his work, both artistic and pedagogical.
Fyodor Dostoyevsky (1821-1881) in his reflections on the nature of man and God also refers to
the biblical interpretation according to which light is closely related to the presence of Christ.
Man is faced with a choice between the light and the dark, he is lost in the choice, as if in a ba-
roque world-maze and darkness.
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Kultura i myslenie barokowe, Zywiotowe, emocjonalne, stojace w opo-
zycji do harmonijnego i antropocentrycznego renesansu, zwrocito sie ku Bo-
gu. Nurt dionizyjski, ktéry po wielu latach po Friedrichu Nietzschem rozwinat
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Julian Krzyzanowski, rozciagajac je na epoki literackie, tym samym tworzac
sinusoide epok, wyjatkowo mocno akcentowat zwigzki cztowieka z sitg wyz-
szg, w pewnym sensie bedac nurtem aintelektualnym. Motyw $wiatta - ,Bég
jest Swiatto$cig i my mamy zy¢ w Swiattosci”, jak gtosi Ewangelia $w. Jana (1]
1,5-2,2) - jest szczegblnie wazny dla baroku wiasnie przez zwiazki z Bogiem.
[ chociaz na pierwszy rzut oka motyw $wiatla moze odwotywac sie wylacznie
do dobra, jasnosci, to nalezy pamietaé, ze sama istota Boga, czyli SwiattoSci
per se, jest nierozerwalnie zwigzana z tajemnicg, czyms, czego cztowiek przez
swoja nature nie jest w stanie poja¢ (Laskowski, 2016: 67). Dlatego wtasnie
motyw $wiatta jest wyjatkowo mocno eksponowany w tworczo$ci Jana Amo-
sa Komenskiego, czesto stawianego za wzdr twoérczosci i filozofii baroku.
W poézniejszych latach motyw Swiatta ewoluowatl, az znalazt swoja reinter-
pretacje w dzietach Fiodora Dostojewskiego, ktory, taczac go z prawosta-
wiem, stworzyl nowe spojrzenie na $§wiatto w swojej istocie. Celem tego arty-
kutu jest przedstawienie licznych podobienstw w sposobie ukazywania Swia-
tta w pracach Jana Amosa Komenskiego oraz Fiodora Dostojewskiego, a takze
wyrdznienie najistotniejszych réznic, ktére tworza $wiatopoglady wspo-
mnianych autoréw.

Barokowa interpretacja $wiatta, a zwlaszcza Jana Amosa Komenskiego
w utworze Labirynt swiata i raj serca, wyraznie koresponduje z interpretacjg
biblijng - ,Stowo Twoje, Panie, jest pochodnig dla stép moich i Swiattem na
mojej $ciezce” (Ps 119, 105). Swiatto jest oczywiscie przeciwstawione ciem-
nos$ci, daje nadzieje, lecz jest réwniez silnie zwigzane z Bogiem. Nie moze to
dziwi¢, jezeli wezmie sie pod uwage zyciorys czeskiego pedagoga - byt du-
chownym we wspdlnocie braci czeskich, protestanckim reformatorem i my-
$licielem. Pismo Swiete byto dla niego autorytetem, nieprzekraczalng granica
podczas prac nad tekstami o tematyce $wiatopogladowej czy pedagogiczne;j.
Dzisiaj, gdy nauka opiera sie na dowodach naukowych, znaczgco utrudnitoby
to prace Komenskiemu. (Grzegorczyk, 2017: 174). Pomimo niewatpliwego
uniwersalizmu jego dziel (mozna tu wymieni¢ tworczo$¢ zwigzang z religia,
filozofia, wspomniang pedagogika i polityka), sa one naznaczone silnym du-
chem swoich czaséw (Sitarska, 2007: 77). Wpltyw mys$lenia barokowego na
tworczo$¢ Jana Amosa Komenskiego przejawia sie nie tylko w motywie labi-
ryntu, ukazujacym zycie cztowieka jako ciagte blagdzenie po korytarzach losu
czy wilasnie poszukiwaniu prawdy (w o wiele wiekszym stopniu przedmio-
towi poszukiwan Komenskiego odpowiada rosyjskie stowo ucmuna; ma ona
wieczny charakter, nie jest zalezna od czlowieka, jest absolutna) przez mrok -
znaczy to doktadnie tyle, ze prawda znajduje sie w Swietle, jest z nim wtasci-
wie utozsamiana, tak jak ma to miejsce w chrze$cijanskim ujeciu.
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Labirynt swiata i raj serca, czyli jeden z najwazniejszych tekstéw arty-
stycznych Jana Amosa Komenskiego, jest wyrazeniem par excellence filozofii
baroku. Zwraca na to uwage Ravkin, ktéry uwaza, ze Labirynt swiata i raj
serca jest kluczem metodologicznym do pogladéw spoteczno-estetycznych
Jana Amosa Komenskiego (Ravkin, 1992: 81). Pielgrzym podrézuje po Swie-
cie, analizuje kazdy aspekt zycia cztowieka: od rzemieslnictwa, edukacji po
filozofie, tym samym odkrywajac, badajgc i poréwnujac zastane zjawiska.
Podkresla to rowniez Werner Korthaase, méwigc, ze mysl Komenskiego jest
globalna, w pewnym sensie caloSciowa, a nie jedynie europejska
(MapuykoBa, 2009: 84). Potwierdza to podro6z Pielgrzyma, ktéra obejmuje
cate miasto, a nie jego fragment. Towarzysza mu przewodnicy (a wiec nie jest
to podréz chaotyczna, lecz kontrolowana przez Pielgrzyma). Podobnie czto-
wiek w barokowej koncepcji nie jest opuszczony w beztadzie $wiata, a po
prostu nie ma na wszystko wptywu, mozna tu wymieni¢ znamienne Oma-
mienie.

Droge Pielgrzyma mozna poréwnaé z ornamentem. Z poczatku patrzy
na miasto z daleka, z wiezy, podziwiajac ornament jako catos¢, widzi ,rozlicz-
ne stany”, czyli drobne elementy, sktadajace sie na ozdobny ornament.
W pewnym momencie wydaje mu sie, ze ulice sg rozerwane, mozna sie na
nich zgubi¢, co wyraznie odsyta nas do motywu labiryntu, obecnego takze
w barokowych ornamentach. Ozdobna catos$¢ jest nastepnie poznawana od
wewnatrz; Pielgrzym zbliza sie do kazdego elementu, na koricu docierajac do
Madrosci. Jednak nalezy zadac sobie pytanie, czy rzeczywiscie dociera do celu
swojej wedrowki? Na ile jest to utuda, labirynt, pewnego rodzaju mrok, przez
ktéry musi przejs$¢ cztowiek, aby dotrze¢ do prawdy?

Prawdziwg $wiatto$ciag w Labiryncie Swiata i raju serca jest Chrystus:
A w tej Swiattosci spuscita sie do mnie jakas postac jasna, nam ludziom po-
dobna, lecz takiej $wiatto$ci, jak tylko sam Bog” (Komeniski 1914: 128). Do-
piero dzieki boskiej pomocy Pielgrzym jest w stanie ,przeciwstawi¢ sie” utu-
dzie, Omamieniu czy fatszywej Madrosci. Interpretacja $wiatta wedtug Jana
Amosa Komernskiego ma bez watpienia charakter epistemologiczny (episteme
- wiedza, dotyczy wiec gléwnego przedmiotu zainteresowan Komenskiego).
Prawdziwe poznanie $wiata takiego, jakim jest naprawde, umiejetnos¢ pew-
nej redukcji tego, co nieistotne, jest mozliwe wylacznie z Chrystusem. Wiara
pozwala docenia¢ piekno stworzenia boskiego. Jest to koncepcja oczywiscie
spdjna z pedagogicznymi pogladami Komenskiego, wedtug ktérych tylko Bog
jest przedmiotem wiedzy, ale z racji tego, ze jest dla nas niepoznawalny (stad
wcze$niejszy paradoks tajemnicy $wiatta), musimy skoncentrowaé sie na
poznawaniu $wiata, czyli dzieta Bozego, cztowieka i Pisma Swietego (Sitarska,
2014: 359). Te trzy aspekty mozna sprowadzi¢ do pozyskiwania wiedzy, dla-
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tego tak wazny jest aspekt edukacji w tworczosci Komenskiego. Przywiagzy-
wat on wage do wyksztatcenia, wychowania, dzieki ktéoremu cztowiek moze
dazy¢ do pelni poznania, ktére jednak jest niemozliwe do rzeczywistego osig-
gniecia - ogranicza je omnes, omnia, omnino - wszyscy, wszystko, catkowicie
(doskonale) (Bienkowski, 2000: 90). Czy cztowiek (za pomoca ziemskich spo-
sob6w) moze obja¢ swoim rozumem wszystkich, wszystko i catkowicie? Jan
Amos Komenski byt pewien, ze nie. Mozliwo$¢ poznania ,cato$ci” daje jedynie
interwencja boska: , Tak tedy widziatem blask, jasnos¢, chwate i stawe, ktorej
jezyk ludzki wystowi¢ nie zdota i huk niewymowny, takze styszatem” (Ko-
menski, 1914: 137). Z jej pomoca cztowiek odrzuca fatsz czy dziatania po-
zbawione znaczenia (niech za przyklad postuzy nauka jezykéw obcych, gdy
nie idzie za nig madro$¢) (Komenski, 1914: 20-21). Widzimy tutaj pewna
ciaglto$¢ intelektualng miedzy Komenskim a wczes$niejszym myslicielem -
Augustynem z Hippony, wedtug ktérego do prawdziwego poznania niezbed-
ny jest akt oswiecenia (konieczno$¢ illuminatio, gdyz ciato nie ma mozliwosci
poznania duszy). W Labiryncie swiata i raju serca Pielgrzym doswiadcza
oSwiecenia sensu stricto, poniewaz jest w stanie nie tylko zobaczy¢ niewi-
dzialny kosciét (tytut rozdziatu trzydziestego siodmego, Pielgrzym do nie-
widzialnego kosciota idzie, czyli niedostepnego zwyktemu cztowiekowi,
ograniczonemu przez swdj wzrok, zmysty), ale rowniez ukazuje mu sie tron
Starodawnego oraz Chrystus, z ktérym Pielgrzym rozmawia. Interwencja
boska pozwala Pielgrzymowi na nowo poznac otaczajacy go $wiat, co sam
wyznaje na ostatnich stronach Labiryntu swiata i raju serca: ,Btadzitem po
Swiecie; Ty$S mie upamietal. Bytem w obtedzie, nie wiedzac, gdzie i$¢; Ty$
mie na prawa droge zaprowadzit. Zaszedtem od Ciebie, i siebie i Ciebie
gdzie$ zagubitem” (Komenski, 1914: 139). Poczatkowo Pielgrzym starat sie
poznac¢ $wiat za pomocg ziemskich sposobdw, zmystéw czy umystu, ktére
jednak zawiodly, poniewaz dopiero z przyjSciem Chrystusa (czyli postaci
niebianskiej, pozarozumowej) mozna zblizy¢ sie do prawdy, a nawet do niej
dotrze¢. Probg dotarcia do omnes, omnia, omnimo jest wtasnie Labirynt
Swiata i raj serca, ktéry nalezy odczytywac jako prolog do pansofii, obecnej
w po6zniejszych pracach Jana Amosa Komenskiego (przede wszystkim Scho-
la pansophia) (MapuykoBa, 2009: 85). Salomon, czyli uciele$nienie ziem-
skiej madrosci (ziemskiej, wiec ,niepeinej”), potrafi przeciwstawic sie fat-
szywej Madrosci, zerwa¢ pajeczyne z twarzy Krolowej, jednak nie jest
w stanie oprze¢ sie ziemskim zgdzom, na przyktad Rozkoszy, tym samym
daje sie wprowadzi¢ ,miedzy zwierzeta; i rozliczne ptazy, smoki i weze ja-
dowite, i z tymi smutng zabawe rozpoczal” (Komenski, 1914: 122). Salo-
mon, prorok i ,wielki budowniczy”, jest w stanie doprowadzi¢ cztowieka
jedynie do pewnej granicy, wytyczonej przez ludzka nature. Petnie poznania
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0 otaczajacej nas rzeczywistoSci daje dopiero zej$cie Chrystusa, zapowiedz
pansofii, ktdre jest SciSle powigzane z motywem $wiatta w twoérczosci Ko-
menskiego. Potrzebe dazenia do cato$ci, wszechstronnego nauczania uniwer-
saliéw, Jan Amos Komerniski podkreslat w swoich pracach pedagogicznych.

Nalezy wspomnie¢ o jeszcze innym dziele Komenskiego wprost nawig-
zujacego do Swiatta jako drogi umozliwiajacej cztowiekowi rozwdj i poznanie
prawdy: Via lucis, proponujagcym reforme zycia zaréwno politycznego, jak
i kulturalnego, dzieki ktorej wtasnie wiedza i wyksztatcenie, czyli jedne z naj-
bardziej nurtujgcych Jana Amosa Komenskiego zagadnien, miatyby by¢ droga
do poznania $wiata. Swiatto ponownie nalezy interpretowa¢ w wymiarze
epistemologicznym, jako droge do poznania $wiata, Boga, sztuki czy ludzi.
»,Rozumienie harmonii rzeczywistosci, wzajemnego stosunku wszystkich do
rzeczy wszystkich innych jest dopiero tym, co dostarcza zmystom jasnego
Swiatta” (Biennkowski 2000: 88-93), dlatego to wta$nie wyksztatcenie byto dla
Komenskiego tak bardzo istotne; dawato mozliwo$¢ metaforycznego ,o$wie-
cenia” ludzkosci, bez wzgledu na ich rozwdj fizyczny czy intelektualny, dla
Komenskiego stato sie podstawg pedagogiki specjalnej (Natora, 2014: 240).

Motyw $wiatta na przestrzeni wiekéw bardzo czesto pojawiat sie w li-
teraturze, zwlaszcza tej nawigzujgcej do tematyki religijnej. Dla naszych roz-
wazan wyjatkowo wazna bedzie tworczos¢ Fiodora Dostojewskiego, ktora
laczyta w sobie - podobnie jak twoérczos¢ Jana Amosa Komenskiego - elemen-
ty filozofii, teologii, czy, co wydaje sie oczywiste, literatury.

Jednym z kluczowych tekstow Dostojewskiego, w ktérym pojawia sie
motyw $wiatla, jest Zbrodnia i kara. Dzieto samo w sobie stanowi pewien
punkt przejscia, granice, ktoéra zostata zasygnalizowana juz w tytule. W catym
utworze wielokrotnie mamy do czynienia z momentami przejscia; dos¢ wy-
mieni¢ pieciokrotnie zachodzace stonice (moment granicy pomiedzy dniem
anocy) (Jankowska, 2013: 47-50): taczac w sobie znaczenie tego, co powinno
by¢ odrzucone (...) zachdd stonca jest kolejnym okresleniem wskazujgcym na
negatywne skojarzenia (Ryken, 2003: 1143). Niech za kolejny przyktad po-
stuzy rozmowa Lizawiety z kupcami, ktéra ustyszat Raskolnikow ,okoto
dziewiatej”, gdy handlarze zamykali juz swoje stragany. Moment graniczny,
ktéry sprawit, ze ,jego poczatkowe zaskoczenie stopniowo ustepowato miej-
sca zgrozie; skora mu cierpta” (Dostojewski, 1971: 77), a wiec przyblizyt sie,
wlasciwie podjat decyzje o zamordowaniu starej lichwiarki, o przekroczeniu
kolejnej granicy, sprawdzeniu sily woli w dazeniu do miana nadczlowieka
avant la lettre.

Symbolika $wiatta pojawia sie rowniez w innych utworach Dostojew-
skiego, w tym fundamentalnych dla zrozumienia filozofii rosyjskiego pisarza
Braciach Karamazow. Wspomnienia Aloszy o swojej matce, jurodiwej (szalo-
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nej w Chrystusie, ktéra, paradoksalnie, btagdzac w szalenistwie i mroku na
ziemi, jest wedtug prawostawnej tradycji blizsza Bogu, czyli niebiariskiemu
Swiattu), wiazg sie ze Swiatlem z innego sSwiata, czym$ ponownie wiasciwym
Bogu (Jewdokimow, 2006: 105-106). I chociaz Kosci6t prawostawny definiuje
Swiatto Chrystusa, $wiatto Przeobrazenia jako wcielenie Bozych energii
(Kotielnikow, 2002: 286), to u Dostojewskiego Swiatto ma zgota inny charak-
ter. Gdy $wiatlo u Jana Amosa Komenskiego, jak juz byto wspomniane, nosi
charakter epistemologiczny, pozwala dostrzec prawdziwa nature otaczajgce-
go nas $wiata, zblizy¢ sie do omnes, omnia, omnino, tak u rosyjskiego pisarza,
chociaz ponownie zwigzane z Bogiem, $wiatlo powinno by¢ odczytywane
w wymiarze egzystencjalnym. W pewnym stopniu pojawienie sie $wiatla (na
przyktad przebudzenie sie Raskolnikowa po morderstwie) badZ jego zniknie-
cie zwiastuje nam pewne wydarzenia lub odsyta do rozterek bohateréw, wo-
kot ktoérych swiatto pojawia sie czy znika.

Nalezy jednak sobie zada¢ pytanie, czy Dostojewski w tym samym
stopniu ukazuje Chrystusa jako zbawiciela, ktory przyjdzie cztowiekowi
z pomoca, jak to miato miejsce w Labiryncie swiata i raju serca? Czy watpi
w jego sprawczo$¢ na ziemi?

»W moim pokoju przed obrazem zapala sie zawsze na noc lampke -
Swiatto jest blade i nikte, wszystko jednak mozna przy nim rozpoznaé¢, a pod
samg lampka mozna nawet czyta¢” - wtasnie w ten sposéb funkcjonuje Bog
w utworach Dostojewskiego (Dostojewski, Idiota 1979: 458). Pojawia sie
jedynie z boku, w ludzkich odruchach, jak gdyby nie mégt w pehi rozgonic
mroku (Michatowski, 2015: 15), wskazuje na miejsce, w ktérym sie pojawia,
jednak nie interweniuje w sposéb witasciwy dla illuminatio. Cztowiek ma za
zadanie sam przezwyciezy¢ mrok, ktéry go otacza, a nie z pomoca Chrystusa
czy po jego przyjsciu. To znaczaca zmiana punktu ciezkos$ci - na cztowieku
spoczywa odpowiedzialnos¢; swiatto jedynie stawia w sytuacji wyboru, a nie
go dokonuje. Utwory Dostojewskiego, w wiekszo$ci ukazujgce jedynie opozy-
cje Swiattos¢ - ciemnos$¢ (zwtaszcza Notatki z podziemia), sg jednak poswie-
cone $wiathu. ,W jaki sposdb jasna strona obrazu bedzie widoczna, jesli nie
bedzie ciemnej? (..) Pojecie o Swietle mamy tylko dlatego, Ze istnieje ciem-
nos$¢” (Dostojewski, Listy 1979: 69).

Dostojewski korzysta z kontrastu, tworzac zwigzanych ze $wiattem bo-
hateréw - prostytutka Sonia Marmietadowa, chory psychicznie ksigze Mysz-
kin, pietno Zadzy w rodzinie Aloszy Karamazowa - co jedynie podkresla ich
wrecz zbawczy charakter. Przedstawiani sg jako ziemskie swiatto, ktore nie
stuzy do poznania pehi rzeczywisto$ci (w wymiarze pedagogicznym czy ja-
kimkolwiek innym), a jedynie do nakierowania na wtasciwa $ciezke. Dlatego
wiasnie $wiatto u Dostojewskiego nie ma absolutnej wartosci, czesto jest
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kwestionowane, czy to przez Raskolnikowa, Rogozyna, Iwana Karamazowa,
czy nawet przez samego Alosze, posta¢-swiatto, ktéry sam odchodzi z mona-
styru, zbliza sie do mroku. OczywiScie, teksty Dostojewskiego sg chrystocen-
tryczne, mozna je odczytywaé w Kluczu chrzescijanskim, a $cislej prawostaw-
nym, ale czy Chrystus jest jedynym ,obowigzujacym Swiattem”? (Michatow-
ski, 2015: 14). Na kartach powiesci Dostojewskiego poglady dotyczace diabta,
ciemno$ci sg wyrazane w rownie zdecydowany sposob, co poglady spod zna-
ku swiatta. Kazdy ruch Chrystusa, wyrazony gtosami bohateréw, jest nazna-
czony mrokiem diabta, ktéry nieustajaco kusi bohateréw, w pemi wyrazajac
swoje poglady dzieki polifonicznej strukturze tekstu. Podkresla to tylko egzy-
stencjalny charakter Swiatta w utworach Dostojewskiego - bohaterowie s3
nie tylko postawieni w sytuacji wyboru, ale réwniez rozdarci pomiedzy
obiema skrajno$ciami, wzajemnie wykluczajacymi sie.

,Tu diabet z Bogiem sie zmaga, a polem bitwy jest serce cztowiecze”
(Dostojewski, 1984: 133) - te stowa mogg podsumowac filozofie Dostojew-
skiego, ktéra przede wszystkim zwraca uwage na cztowieka, jego decyzje,
mysli, a nie na to, co sie wokot niego dzieje. Cztowiek jest odpowiedzialny za
wybor pomiedzy $wiattem a ciemnos$cig, jednak ta odpowiedzialno$¢ nie
oznacza samotnoSci. Chrystus jest obecny obok, wcielony Chrystus, Bég-
cztowiek, ktory przychodzi dopiero po otwarciu sie cztowieka na niego. Jak
juz byto podkreslone, nie jest to interwencja Chrystusa, ktora ratuje cztowie-
ka - to dusza musi sie otworzy¢ na Boga, aby ten zstapit do piekiet ludzkiej
duszy (czyli dotychczas pozbawionej Boga, mitosci) (Michalska-Suchanek,
2014: 311-312). To cztowiek musi wykona¢ pierwszy krok, podja¢ decyzje -
Chrystus w twdrczosci Dostojewskiego daje cztowiekowi prawdziwg wol-
no$¢: pozwala zmartwychwsta¢ badz upas¢. Prawdziwe $wiatto mogto zaist-
nie¢ dopiero po upadku cztowieka, doswiadczeniu mroku. Odpowiedzialno$¢
cztowieka polega na tym, Ze sam musi zwrdci¢ sie w strone Boga, w pewnym
sensie zrozumie¢ swoj grzech, a dopiero wtedy Chrystus, w postaci Swiatla,
bedzie w stanie mu pomoc.

Jan Amos Komenski i Fiodor Dostojewski przedstawiali Swiatto w wielu
swoich utworach. Niewatpliwie 1aczyt ich wptyw barokowego myslenia, za-
nurzenie cztowieka w mroku, w ktérym ten musiat odnalez¢ prawde. Zada-
niem cztowieka byto dotarcie do $wiatta, przeciwstawienie sie ciemnosci, lecz
i Komenski, i Dostojewski zupetnie inaczej pojmowali istote Swiatta. Dla cze-
skiego mysliciela i pedagoga Swiatto byto zwigzane z Chrystusem, ktéry moze
sie objawi¢ (niczym u Augustyna z Hippony i jego illuminatio), a nastepnie
wyciggna¢ pomocng dton. Szczegdlny wyraz takiemu pogladowi Jan Amos
Komenski dat w Labiryncie swiata i raju serca, gdzie Pielgrzym dopiero po
interwencji Chrystusa jest w stanie dostrzec piekno Bozego dzieta, co wska-
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zuje nam na Scisty zwigzek swiatta z epistemologia. Zgota odmienny stosunek
do $wiatta mozemy zauwazy¢ u Fiodora Dostojewskiego. Dla rosyjskiego pi-
sarza Swiatto, co wydaje sie oczywiste, rowniez jest zwigzane z Chrystusem,
jednak funkcjonuje ono nieco z boku. Nie przychodzi z pomoca cztowiekowi,
lecz stawia go przed wyborem. Dopiero gdy cztowiek zauwazy w swojej du-
szy brak Boga, Chrystus (wraz ze $wiattem) jest w stanie zstgpi¢ do piekta-
duszy i odkupi¢ jego grzechy. Swiatto u Fiodora Dostojewskiego nalezy inter-
pretowa¢ w wymiarze egzystencjalnym, ktére stawia cztowieka przed wybo-
rem - kluczowym dla dalszego zycia - pomiedzy $wiatlem a ciemno$cia.
Idea, ktérg wyrazit Jan Amos Komenski w Labiryncie §wiata i raju serca, jak
i w catej swojej twdérczosci, byta szczeg6lnie wazna dla rozwoju pedagogiki
w Europie (czy nawet na calym Zachodzie). Wprowadzenie nowego i jedno-
litego systemu szkolnictwa, zwrdcenie uwagi na kwestie organizacyjne
w edukacji czy odejscie od dyskryminujacej postawy przy przyjmowaniu do
szkot - kwestie takie jak pte¢, miejsce zamieszkania, a takze rozwoj fizyczny
i intelektualny przestaty by¢ wazne, czym dat podwaliny pod rozwdj pedago-
giki specjalnej - to tylko niektére z zastug czeskiego pedagoga. Tworczos¢
obu autordéw jest reprezentatywna dla tendencji, mysli swoich czaséw, dlate-
go tak wazne jest dalsze badanie ich utworéw. Dodatkowo dzieta Dostojew-
skiego charakteryzujg sie rowniez silnymi zwigzkami z estetyka i filozofiag
baroku, wiec podobiefistwa miedzy Janem Amosem Komenskim a Fiodorem
Dostojewskim w przyszto$ci na pewno zostang odkryte i nalezycie przeba-
dane.
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