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Szkola Rzymska. Szkic o jezuickiej
eklezjologii i mysli politycznej w przededniu
Soboru Watykanskiego I (czes¢ druga)?

Polityczny wymiar Szkoly Rzymskiej

Jezuici skupieni w Szkole Rzymskiej polityka interesowali sie incy-
dentalnie. W $rodowisku tym nigdy nie powstalo zadne wielkie dzieto z dzie-
dziny filozofii politycznej, a wszystkie prace, ktére tu napisano wiaza sie
bezposrednio z biezacymi wydarzeniami politycznymi. Jezuiccy teologowie
przypominaja w tej kwestii wielkich scholastykéw, w ktérych olbrzymiej
wielotomowej spusciznie mozna znalez¢ po kilkanascie czy kilkadziesiat kartek
poswieconych tematom politycznym - do ktérych autorzy ci przywigzywali
niewielka wage - a na podstawie ktérych wspoétczedni badacze rekonstruujg ich
mysl polityczna.

Przyczynkarski charakter jezuickiej refleksji na tematy polityczne mozna
stosunkowo tatwo udowodni¢. Klasyczne rozprawy na tematy koscielne
i dogmatyczne autoréw ze Szkoly Rzymskiej sa dzi§ malo znane, poniewaz
oryginalnie byly napisane i wydane po facinie, co dla ich autoréw bylo kluczem
aby nadac im status miedzynarodowy (a co powoduje, ze dzi$ lezg zapomniane
i pokryte kurzem z powodu zaniku znajomoéci faciny). Tymczasem rozprawy na
tematy polityczne, jako skazone wydarzeniami biezgcymi, czyli mniej istotne,
pisane byly w jezykach narodowych. Jest kwestia przypadku, ze Zzaden
z jezuitéw nie pisat o polityce w jezyku wloskim, mimo ze swoje intelektualne
centrum Szkota Rzymska - jak méwi sama nazwa - miata w Wiecznym Miescie?.
Zywo polityka interesowali sie przede wszystkim Henry E. Manning oraz
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1 Pierwsza czeé¢ artykulu ukazala sie w poprzednim numerze czasopisma (HiS
2/2013); opis bibliograficzny zastosowano w formie uzytej w I czeéci artykutu.

2 Jedynym autorem pochodzacym ze Szkoly Rzymskiej piszacym o polityce w jezyku
romarnskim (wloski) byt C. Passaglia, ale gdy poparl Risorgimento jego dziela trafily na
Index, a on sam zostal oblozony ekskomunika i wyemigrowal z Rzymu do Turynu.
Trudno wiec tego jezuite uwazaé za pelnoprawnego cztonka tego kierunku teologicznego
(zob. czes¢ pierwsza naszego tekstu, s. 116-17, przypis 4).
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Klemens Schrader, przy czym ten pierwszy pisal na te tematy po angielsku, a ten
drugi po niemiecku. Byly to wiec teksty skierowane do czytelnikéw spoza
Swiata romarnskiego. Szkota Rzymska nie miala w swoim onie teologéw
romariskich sensu stricto zainteresowanych polityka.

Fakt, ze prace o polityce pisane byly w jezykach narodowych skfania nas
do tezy, ze jezuici nie pretendowali do wypracowania jednolitych pogladow
politycznych, aktualnych zawsze i wszedzie. Takie oficjalne i uniwersalne co do
czasu i miejsca stanowisko wyrazali w naukach teologicznych, ale nie
w politycznych. W tej sytuacji jednos¢ pogladéw tej materii wynika z ogdlnego
krytycznego nastawienia wobec wspoélczesnego im Swiata, wychowania we
wspoélnej tradycji cywilizacyjnej i na tych samych klasycznych lekturach.
Niebagatelne znaczenie ma takze w tej kwestii Tradycja katolicka i Magisterium
pontyfikalne uwazane zgodnie za punkt wyjécia do refleksji w interesujacej nas
tematyce.

Stanowisko w tych kwestiach politycznych, ktére facza sie z problemami
teologicznymi przedstawiciele Szkoly Rzymskiej zaprezentowali w pracach
przedsoborowych komisji i w przygotowywanych schematach nad ktérymi
Sobor Watykariski I miat obradowaé, a czego ostatecznie nigdy nie uczynil ze
wzgledu na przedwczesne rozwigzanie i przerwanie obrad z powodu zajecia
Rzymu przez armie wloska w 1870 roku. W postugiwaniu sie dokumentami
wtenczas przedstawionymi musimy jednak by¢ ostrozni i nie mozemy ich
traktowac na réwni z pracami opublikowanymi w formie ksigzkowej.

Powéd powyzszego zastrzezenia jest taki, ze Pius IX calkowicie utajnit
prace soborowe i pod grozbg ekskomuniki zakazat aby cokolwiek nad czym
Sobér Watykarniski I pracuje przedostato sie na zewnatrz, ze wzgledu na obawe
onieprzychylne komentarze oraz niewybredne ataki i szyderstwa
antyklerykalnej liberalnej prasy3. Dzisiaj réznego rodzaju vota powstale w
przedsoborowych komisjach i projekty schematéw rozmaitych soborowych
konstytucji s nam znane i dostepne. Ale badacz musi caly czas pamietaé, ze
dokumenty te ujawniono dopiero w XX wieku, czeé¢ dopiero 100 lat po
zakorniczeniu prac soborowych. W czasie obrad Soboru Watykanskiego
I materialy, ktérymi dzi§ mozemy sie positkowaé w badaniach nad pogladami
politycznymi Szkoty Rzymskiej, nie byly znane praktycznie nikomu. Vota
jezuickich ekspertow, stanowigce material do prac komisji przedsoborowych
opracowujacych schematy konstytucji, wydano drukiem dopiero w 1971 roku
i tylko w oryginalnym jezyku faciriskim, w dodatku jeszcze w dalekiej Hiszpanii,
co nie sprzyjalo ich popularyzacji*. Podobnie przedstawia sie kwestia

3 ].B. Bury: History of the Papacy in the 19th Century. New York 1964, s. 78.

4 Zob. znakomity zbiér tych dokumentéw opracowany przez ].M.G. Gomez-Heras:
Themas dogmaticos del Concilio Vaticano I. Aportacion de la Comision Teologica preparatoria a su
obra doctrinal. Votos y esquemas inéditos. T. I-Il. Vitoria 1971. Omawiaja te dokumenty
wspdlczedni badacze. Kwestie polityczne relacjonuja K. Schatz: Vaticanum I. 1869-1870. T.

156 HISTORIA I SWIAT, nr 3 (2014)



SZKOLA RZYMSKA. SZKIC O JEZUICKIE] EKLEZJOLOGII I MYSLI POLITYCZNE]... ARTYKULY

dostepnosci schematéw soborowych, ktorymi nie zdgzono sie zajaé. Byly one
nieznane nawet wiekszosci biorgcych udzial w obradach biskupéw i zostaly
udostepnione dopiero w XX stuleciu. Takze wystgpienia plenarne biskupow -
a wiec i teologéw jezuickich - pozostaly utajnione. Pierwsze ich oméwienie, na
podstawie archiwaliéw, przedstawil niemiecki badacz Theodor Granderath
dopiero w 1906 roku®. Drukiem protokoty, zawierajgce stenogramy wystgpient
ojcow i rozmaite inne dokumenty, ukazaty si¢ 20 lat p6zniej w klasycznej serii
Mansiego®.

Peiny wyklad oficjalnych pogladéw politycznych Szkoty Rzymskiej, szcze-
golnie dotyczacych relacji Kosciota katolickiego z paristwem nowozytnym, zawie-
raly dokumenty komisji przedsoborowych, jak réwniez schemat O Kosciele Chry-
stusowym (De Ecclesia Christi) autorstwa Klemensa Schradera’. Takze i ten ostatni
dokument na cale dziesieciolecia utknat w watykanskich archiwach i nawet ojco-
wie soborowi poznali wylacznie (wielokrotnie modyfikowane) niewielkie frag-
menty tego projektu dotyczace prymatu i nieomylnosci Biskupa Rzymus.

Schemat O Kosciele Chrystusowym bardzo duzo miejsca poswiecal kwestii
stosunkéw panstwo-Kosciél, postulujac powrédt do tradycyjnego modelu pan-
stwa katolickiego i konieczno$¢ zniesienia liberalnej zasady wolnosci religijnej
(rozdz. XII-XIV). Ze schematu wynikal kategoryczny zakaz dla panstwa
Swieckiego ingerencji w wewnetrzne sprawy Kosciola, seminariéw i zakonéw.
Réwnoczesnie Kosciotowi przypisano prawo do wyznaczania pafistwu celéw

L Vor der Erdffnung. Paderborn 1992, s. 149-67; A. Wielomski: Koscidt wobec Swiata liberalne-
go. Prace Komisji Teologicznej przed otwarciem obrad Soboru Watykariskiego I. [w:] J. Gmitruk,
R. Krawczyk, T. Zacharuk (red.): Bezpieczeristwo, edukacja, kultura i spoleczenistwo. Ksiega Ju-
bileuszowa Profesora Jerzego Kunikowskiego w 65. rocznice urodzin. Warszawa - Siedlce 2010,
s. 799-812.

5T. Granderath: Geschichte des Vatikanischen Konzils von seiner ersten Ankiindigung bis zu
seiner Vertrag. T. I1I. Freiburg 1906.

6 1.D. Mansi (red.): Sacrorum Conciliorum. Nova et amplissima Collectio. T. IL-LIIL. Arn-
hem-Leipzig 1923-27.

7 Pézniejsi badacze, poréwnujac teksty, doszli do wniosku, ze schemat ten w istocie
stanowil przeksztalcona w dokument koscielny trzytomowa rozprawe C. Passaglii o tym
samym tytule: De Ecclesia Christi (T. I-IIl. Ratisbonae 1853) - zob. H. Schauf: Carl Passaglia
und Clemens Schrader. Beitrag zur Theologiegeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts. Rom
1938, s. 22-23.

8 Oto powyzsze modyfikacje: De Ecclesia Christi. [w:] Mansi, t. LI, k. 701-02; Constitutio
dogmatica secunda de Ecclesin Christi. [w:] Mansi, op.cit,, t. LIII, k. 308-17. W literaturze
schematy te omawiaja min. T. Granderath: Constitutiones dogmaticae sacrosancti oecumenici
Concilii Vaticani ex ipsis eius actis explicate atque illustrate. Friburgi 1892, s. 103n.; idem: Ge-
chichte des Vatikanischen..., t. III, s. 119-29; A. Chavasse: L’ecclésiologie au concile du Vatican.
L'infallibilité de I’Eglise. [w:] L’eccolésiologie au XIX siecle. Paris 1960, s. 243-45; U. Betti: La
Constituzione dommatica ,Pastor aeternus” del Concilio Vaticano 1. Roma 1961, s. 435-38;
A. Hasler: Pius IX. (1846-1878), Pipstliche Unfehlbarkeit und 1. Vatikanisches Konzil. Dogmati-
sierung und Durchsetzung einer Ideologie, Stuttgart 1977, s. 184-91.
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religijnych, z czego wywodzono katolicki monopol szkolny czy tez wyzszos¢
prawa naturalnego nad stanowionym. Schemat nie przewidywat expressis verbis
eklezjalnego prawa do interwencji w biezace wydarzenia polityczne; nie bylo tu
takze mowy o prawie pozbawiania przez papieza wladzy niechrzescijariskich
monarchéw i parlamentéw, czy tez wprost wyrazonej deklaracji popierania
katolickich partii politycznych i politykéw przeciwko innym. Ten ostatni
element wydaje sie jednak oczywisty w praktycznym zastosowaniu i wynika
z ducha tego dokumentu.

Schraderowy schemat mozemy uznaé¢ za wybitnie neoultramontariski
(czyli pojmujacy ultramontanizm w spos6b polityczny), gdyz dawat Kosciotowi
prawo - ktérego wyrazicielem zawsze mial by¢ papiez - do ingerencji w stosunki
panstwowe, szczegélnie prawne (wolnos¢ religijna), réwnoczesnie zakazujac
panstwu ingerowania w sprawy eklezjalne. Kosciél winien byé z panstwem
zlaczony, ale jednostronnie: schemat proponowal przyznanie KosSciolowi
katolickiemu znaczacych uprawnien wzgledem parstwa, inne sugerowat
w podtekscie, ale temu ostatniemu nie przyznawat zadnych uprawnieri wobec
religii i hierarchii katolickiej.

Z punktu widzenia ideowego schemat O Kosciele Chrystusowym zawieral
fundamentalnie kontrrewolucyjne przestanie polityczne, w istocie sprowadzaja-
ce sie do negacji tradycji prawno-politycznej wyroslej z Rewolucji Francuskiej,
charakteryzujacej sie dominacja woli wiekszosci i prawa stanowionego nad za-
sadami katolickimi i prawem naturalnym, odebraniem Kosciotowi szkolnictwa
iwplywu na zycie publiczne oraz legislacje. Potepial takze, popularng posréd
6wczesnych liberaléw, koncepcje zwierzchnosci paristwa nad Kosciotem?®.

Niestety, historyk mysli politycznej nie moze traktowaé¢ schematu
O Kosciele Chrystusowym jako pelnoprawnego zrédla badawczego. Jakkolwiek
wyraza on prawie oficjalne poglady Szkoty Rzymskiej, to sam fakt, ze dokument

? Dokument De Ecclesia Christi skladat si¢ z 15 rozdzialéw: ujecie Kosciota jako mi-
stycznego ciala Chrystusa (I); stosunki Chrystusa z Kosciolem (II); o sprzecznosci Boskie-
go pochodzenia Kosciola z liberalng nauka o pochodzeniu wiadzy z umowy spolecznej
(II); o kierowaniu przez Kosciot wiarg wiernych, czyli definiowaniu prawd wiary (IV);
o potrzebie widzialnej jednosci Kosciota (V); o wyniklej z rozdziatu V potrzebie istnienia
Kosciola w Rzymie (VI); o formule, ze ,poza Kosciotlem nie ma zbawienia” (VII); o nie-
zmiennym charakterze Kosciota nadanym mu przez Chrystusa (VIII); o nieomylnosci (IX);
o0 hierarchicznosci Kosciota uwieficzonej papiezem (X); o prymacie papieskim (XI); o wta-
dzy zwyklej i natychmiastowej papieza nad Kosciotem i jego nieomylnosci (XII); o stosun-
kach panstwa i Kosciota (XIII); o obowigzkach wladzy swieckiej wzgledem Kosciota (XIV);
o szkolnictwie katolickim i stosunku duchownych do prawa panstwowego i koscielnego
(XV). Dokument koricza kanony podsumowujace oméwione kwestie (Mansi, op.cit., t. LI,
k. 539-636). Na temat teologiczno-politycznych aspektéw tego dokumentu, jego historii
i tredci zob. F. Horst: Das Schema iiber die Kirche auf dem I. Vatikanischen Konzil. Paderborn
1963; K. Schatz: Vaticanum 1., op.cit., t. Il. Von der Erdffnung bis zur Konstitution , Die Filius”.
Paderborn 1993, s. 121-30.
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ten - a takze towarzyszace mu wczedniej vota i pdZniejsze wystgpienia w trakcie
dyskusji soborowej - nie byt znany powoduje, ze nie mial najmniejszego nawet
wplywu na rzeczywisto$¢ spoleczng i polityczna. Nie oddzialywal ani na
rzadzacych, ani na rzadzonych, nawet na zdecydowang wiekszos¢ biskupéw,
ktérzy nie tylko nie mieli do niego dostepu, ale nawet nie wiedzieli o jego
istnieniu. W tej sytuacji historyka mysli politycznej bardziej musza interesowac
znane i dostepne Zrédla drukowane w éwczesnej epoce, czyli w drugiej potowie
XIX stulecia, w ktérych mozemy znalezé rozsiane poglady polityczne, na
podstawie ktérych mozemy dokonac rekonstrukgji filozofii politycznej Szkoty
Rzymskiej w taki sposéb w jaki widzie¢ mogli ja wspoélczesni.

JesteSmy pewni, ze nauki teologiczne i eklezjologia nie istniejg w oder-
waniu od polityki, poniewaz nauka Koéciota katolickiego dotyczy ludzi zyjacych
w empirycznym $wiecie. Sfera religijna nie jest wyobcowana z calosci $wiata. Juz
chocby z tego powodu nauka katolicka, czy tego chce czy nie chce - nawet jesli
deklaruje, ze dystansuje sie¢ do wydarzen biezacych - ma swéj wymiar
polityczny, gdyz jest konstruowana przez ludzi zyjacych w trakcie pewnych
zdarzen i proceséw, ktére oddzialywaja na ich zycie wywotujac euforie, strach,
zadowolenie lub niezadowolenie.

Interesujacy nas tutaj jezuici nie spedzili Zycia w celach klasztornych
polozonych daleko od $wiata zamieszkatego przez ludzi. Przeciwnie, widzieli
upadajace tradycyjne spoleczeristwo, wylanianie sie $wiata demokratyczno-
liberalnego i powstawanie pierwszych ruchéw socjalistycznych. Co wiecej,
wiekszoé¢ z nich bezposrednio doswiadczyla wydarzeri Rewolucji Rzymskiej
21848 roku. Gdy Pius IX musial chylkiem ucieka¢ do Gaety, wtenczas nasi
teologowie na wlasne oczy gwaltowne wystapienia rzymskiego mottochu, ktory
w 1848 roku szturmowat budynki papieskie, a potem grabit koscioty i klasztory
krzyczac Smier¢ jezuitom! Ci ostatni, bojac sie o swoje zycie, musieli w poptochu
ucieka¢ z Rzymu i Paristwa Koscielnego. Schronienie znalezli az w dalekiej
protestanckiej Anglii’®>. Co prawda w zadnej ksigzce autorstwa tychze
uciekinier6w nie udalo si¢ nam znalezé bezposrednich odniesieri do tego
wydarzen, to jednak nie ma watpliwosci, ze musialy nastawi¢ ich kontr-
rewolucyjnie, odstreczajac od idei rewolucyjnych i ludowladczych. Manning,
ktéry mieszkajac w Anglii zadnej rewolucji na wlasne oczy nigdy nie widzial,
tak opisuje Wiosne Ludéw w Italii:

Geniusz zla rozpoczat prace. Whrew chrzedcijariskiej i katolickiej tradycji wloskiej,
powstata chimeryczna teoria komunistycznego parnstwa, republiki bez chrzescijaristwa,
demokracji bez kréla i kaplana. (..) Rewolucja to morderstwo Rossiego (premier
Panistwa Koscielnego - A.W.), zajecie Kwirynatu, obrzydzenie dla wszelkiego
autorytetu, rewolucja socjalistyczna, republika rzymska, bezkarnos¢ swietokradztwa
i panowanie terroru’l.

10 N. Walsh: John Baptist Franzelin. B.m.w. 2009, s. 88-89.
11 H.E. Manning: The Vatican Decrees in Their Bearing on Civil Allegiance. New York 1875, s. 143.
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Trudno sadzi¢, ze takie doswiadczenia nie mialy wplywu na Swiato-
poglad teologa, ktory musial ucieka¢ do obcego kraju, czyli schroni¢ sie na
emigracji przed rewolucjg. Doswiadczenia podobnego rodzaju krystalizujg
poglady na kluczowe zagadnienie natury ludzkiej, a wskutek tego na kwestie
porzadku i autorytetu. Polityka i pojecia teologiczne lacza sie ze soba bez
wzgledu na to czy teolog jest tego faktu swiadomy czy wydaje mu sie, ze te dwie
sfery nie wplywaja na siebie. Politycznos$¢ religii przejawia si¢ w modelu
postulowanego porzadku religijnego i politycznego, czyli miedzy innymi
w koncepgji stosunkéw panstwa i Kosciota, w problemie hierarchii eklezjalnej
iautorytetu czy tez akceptacji lub braku akceptacji wobec indywidualizmu
podejscia do religii. Kazda z tych idei laczy sie z pewnymi doktrynami
politycznymi, a jest przeciwstawna innym. Wizja porzadku religijnego
koniecznie taczy sie z porzadkiem politycznym i kwestig sporng moze by¢ nie
tyle sam fakt tych wplywoéw, a jedynie to, czy to pojecia religijne determinuja
polityczne (teza. C. Schmitta), czy tez polityczne formuja religijne (teza
E. Topitscha)!2.

Skoro na terenie stricte koscielnym Szkola Rzymska niezwykle mocno
afirmuje autorytet i Tradycje, zwalczajac indywidualistyczng zasade swo-
bodnego wyboru i osadu (libre examen), to teologie te nalezy traktowaé jako
katolicka odpowiedZz na epoke Rewolucji Francuskiej, wojen napoleonskich,
potem Rewolugji Lipcowej (1830), a przede wszystkim jako skutek osobistego
doswiadczenia Wiosny Ludéw (1848). Pamietajmy, ze gdy wybuchla Wiosna
Ludéw to Pius IX byt uwazany za liberata’®; gdy po dramatycznej ucieczce do
Gaety wrocil jako wyjatkowy nieprzejednany konserwatysta.

Teologia i eklezjologia jezuicka wpisujg si¢ tedy w ogolny klimat epoki
Restauracji, czasu po sttumieniu Wiosny Ludéw i lacza sie z wizja kontr-
rewolucyjna, gdyz stanowiag odpowiedz na katolickie poszukiwania autorytetu
oraz niezmiennego stabilnego porzadku politycznego i religijnego. Walter
Kasper uznaje wiec - i trudno byloby nam z pogladem tym polemizowac - ze
teologia rzymska, nawet jesli rzadko wypowiada sie o polityce wprost, to zgadza
sie z zasadniczymi tematami kontrrewolucyjnej filozofii politycznej'*. Umiejacy
znakomicie pokaza¢ zwigzki teologii i eklezjologii z filozofia polityczng
Hermann ]. Pottmeyer pisze, ze eklezjologia ta ma , polemiczne i polityczne
motywy, ktére wynikaja z biezacej duchowej i politycznej sytuacji Kosciota

12 Zob. dwudziestowieczne dyskusje na ten temat w nauce niemieckojezycznej rozpo-
czete przez prace C. Schmitta z 1922 r. Teologia polityczna. Cztery rozdzialy poswigcone nauce
o suwerennosci. [w:] Idem: Teologia polityczne i inne pisma. Krakéw 2000, s. 33-83. W dyskusji
tej wymieni¢ nalezy przede wszystkim idem: Politische Theologie 1I. Die Legende von der Er-
ledigung jeder Politischen Theologie. Berlin 1970; E. Topitsch: Kosmos und Herrschaft. Ur-
spriinge der “politischen Theologie’, , Wort und Wahrheit”, 1955, nr 10, s. 19-30.

13 Np. J. Balmes: Pio IX. Madrid 1847, s. 4-6, 57-71.

14 W. Kasper: Die Lehre von den Tradition in der Romischen Schule (Giovanni Perrone, Carlo
Passaglia, Clemens Schrader). Freiburg 1962, s. 5, 48n.
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i papiestwa w czasie goracej konfrontacji ze $wiatem XIX wieku”, czyli jest to
~eklezjologia zaangazowana politycznie”15.

Wypowiedzi na tematy polityczne, ktére mozna wyszukaé w dzielach
teologéw jezuickich nie pozostawiaja zadnych watpliwosci interpretacyjnych.
Jesli Henry E. Manning z luboscia cytuje Juana Donoso Cortésa, a w ideach
Rewolucji 1789 roku widzi tylko zlaicyzowang wersje herezji luterariskiej'¢, to
trudno mie¢ watpliwosci, gdzie teologowie ci lokuja swoje sympatie polityczne:
catkowicie Swiadomie wpisuja sie¢ w idee neoultramontanskie, widzac w papie-
stwie zapore przed rewolucyjnym potopem. Ich antenaci, czyli jezuici z XVI
i XVII stulecia Biskupowi Rzymu przypisywali podobne zadanie: mial najpierw
powstrzymac¢ Reformacje, a nastepnie przeprowadzi¢ dzieto Kontrreformagji.
Jest to klasyczny jezuicki sposob myslenia, ktéry w sytuacji kryzysu i zagrozenia
Kosciota zwraca sie ku autorytetowi pontyfikalnemu, w Rzymie jedynie widzac
ratunek i zZrédlo uporzadkowania rzeczywistosci eklezjalnej, politycznej i spo-
tecznej.

Szkota Rzymska ma przeto charakter kontrrewolucyjny politycznie,
nawet jesli rzadko znajdujemy na ten temat bezposrednie wypowiedzi.
Fragmenty te, obok idei wyraZnie pojawiajacych sie miedzy wierszami
w rozwazaniach teologicznych i eklezjologicznych, mozna podzieli¢ na kilka
kategorii: 1/ krytyka liberalizmu; 2/ stosunki panistwa z Kosciolem katolickim;
3/ afirmacja papieskiej nieomylnosci w kwestiach politycznych; 4/ obrona
Panistwa Koscielnego.

Krytyka liberalizmu

Zaangazowanie polityczne Szkoly Rzymskiej jest oczywiste nawet wtedy,
gdy teologowie unikajg poruszania tematoéw biezacych. Najwybitniejszy
myéliciel tego kierunku, ktérym byl bez watpienia Giovanni Perrone, nie napisat
ani jednego dzieta czy choéby rozdzialu o biezacej polityce lub o filozofii
politycznej. Jednak gdybysmy chcieli odczytaé jego teologie i eklezjologie przez
pryzmat idei politycznych, to odczytanie to moze mie¢ wylacznie charakter
antyrewolucyjny. Zacytujmy w tym miejscu raz jeszcze Pottmayera, ktéry
doskonale pojmuje zaleznosci teologiczno-eklezjalne i polityczne: ,Przeciwien-
stwo autorytet - osad jednostki jest dominujacym tematem calego dziela
Perronego. Apologetyka antyreformacyjna dominuje w calym jest teologicznym
dziele. Prowadzac polemiki w kwestiach teologicznych dotyczacych XVII i XVIII
stulecia wystepuje przeciwko racjonalizmowi, indywidualizmowi, etatyzacji
Kosciota, liberalizmowi, socjalizmowi i komunizmowi, ktérych wspdlnym
korzeniem jest Reformacja pojeta jako bunt jednostki przeciwko zasadzie
autorytetu i ustanowionego przez Boga porzadku. Jego dzielo to teologiczne

15 H. ]. Pottmeyer: Unfehlbarkeit und Souverinitit. Die pipstliche Unfehlbarkeit im System
der ultramontanen Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts. Mainz 1975, s. 280.
16 H.E. Manning: The Vatican Decrees ..., s. 126-28.
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uzasadnienie dla antyrewolucyjnej Restauracji. Chrzescijanistwo jest, dla
Perronego, systemem autorytetu i taka tez jest jego teologia”l”. Dlatego
niemiecki badacz uwaza, ze polityczne inspiracje wloskiego jezuity stanowia
koncepcje francuskojezycznych tradycjonalistéw, a przede wszystkim
neoultramontariska i kontrrewolucyjna eklezjologia Josepha de Maistre’a’s.
Liberalizm krytykowany jest przez jezuickich teologéw zaréwno na
plaszczyznie filozoficznej, jak i politycznej. Miazdzaca krytyke liberalizmu nie-
mieckiego przedstawia tekst Johannesa B. Franzelina przygotowany w czasie
prac nad schematami soborowymi, a poswiecony bledom wspoélczesnej episte-
mologii. Dokument O powaznych bledach tyczacych sie poznania naturalnego i
ponadnaturalnego (,De erroribus nonnullis circa cognitionem naturalem et
supernaturalem seu circa habitudinem inter scientiam ac fidem qui nostra aetate
scholis catholicis periculum crearunt”) stanowi co$ w rodzaju pierwotnej wersji
pOzniejszej konstytucji soborowej Dei filius. Jest on poswiecony wyliczeniu i po-
tepieniu bledéw niemieckojezycznego racjonalizmu (I. Kant, G.W.F. Hegel) i jego
katolickich przedstawicieli (A. Guinther, G. Hermes), ktérzy prébowali objasniaé
Objawienie w spos6b naturalistyczny, w sumie zaprzeczajac nadprzyrodzonemu
charakterowi tego konstytuujacego wszelki akt wiary zjawiskal®. Réwnoczesnie,
wskazuje Franzelin, wspomniani przedstawiciele idealizmu niemieckiego za-
przeczaja istnieniu obiektywnego i niezmiennego bytu, gdyz glosza, iz wszystko
jedynie staje sig, czyli jest zmienne i historyczne. Prawdy katolickie ogladane sa
przeto w perspektywie filozoficznej heglowskiego Geistu, a wiec wedle zasady
panteistycznie rozumianego historyzmu?. Racjonalizm twierdzi, ze nie istnieje
obiektywna ponadczasowa rzeczywistos¢ stworzona przez Boga, ktéra mozna
poznad, a jedynie jej czasowa posta¢ uchwytywana tu i teraz przez ludzki ro-
zum. Czyli to cztowiek stwierdza co jest, a co nie jest (teraz) prawda. Liberalna
teologia przyznaje podmiotowos¢ cztowiekowi, od ktérego rozumu i poziomu
kultury zalezy czy rzeczywisto$¢ w ogole istnieje oraz jaki ma charakter, Boga
uznajac za przedmiot poznania, warunkowany przez poznajacego. Stanowi to
odwrécenie ortodoksyjnej hierarchii bytéw miedzy czlowiekiem i jego Stworca.
Liberalna podmiotowos¢ czlowieka to idea krytykowana takze przez Car-
la Passaglie, ktérego wprost przeraza nowozytna ,, wolnos¢ mysli”. Tej zgubnej
zasadzie przeciwstawia tradycyjna katolicka formule, ze prawda dawana jest
skazonemu przez grzech pierworodny czlowiekowi przez autorytety?!. Danej
odgoérnie prawdy potrzebuja nie tylko prostaczkowie. Wyksztalcenie nie usuwa

17 H.J. Pottmeyer: Unfehlbarkeit und Souverdnitit..., op.cit., s. 283-84.

18 Ibidem, s. 289, 295, 297.

19 ].B. Franzelin: De erroribus nonnullis circa cognitionem naturalem et supernaturalem seu
circa habitudinem inter scientiam ac fidem qui nostra aetate scholis catholicis periculum crearunt.
Votum P. loannis B. Franzelin S.1. consultoris comissionnis theologico-dogmaticae. [w:] ]. M.G.
Gomez-Heras: Themas dogmaticos..., t. 1, s. 126-27, 162-76, 178-84, 196-205.

20 Ibidem, s. 124-55.

21 C. Passaglia: Katolische Lehrvortrige. Regensburg 1853 [1851], s. 8-9, 154n..
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pierwotnego zepsucia natury ludzkiej, nie czyni naszego umystu bardziej zdol-
nym do samodzielnego odkrycia prawdy. Przeciwnie, wzbudza jedynie pyche
osoby wyksztatconej, ktérej poczyna wydawac sie, ze jest madrzejsza od autory-
tetu?2. Prawda albo odgérnie dawana jest ludziom przez nieomylny autorytet,
albo jest wytworem ich subiektywnego odczucia, ktére zwykle prowadzi do fal-
szu?3.

Zmasowang krytyke nowoczesnego liberalizmu znajdujemy u Klemensa
Schradera. Jest ona rozrysowana juz w broszurze Encyklika z 8 listopada 1864 roku
(Die Encyclica von 8. December 1864, 1865) omawiajacej, punkt po punkcie, pote-
pione propozycje zawarte w Syllabusie Piusa IX. Trudno jednak przytacza¢ nam
w tym miejscu to dzielo, gdyz jest to bardziej zlepek cytatéw z dokumentéw pa-
pieskich nizli tekst tego jezuickiego teologa?*.

Poglady wiasne Schradera na liberalizm znajdujemy w broszurze Stolica
Apostolska i polityka (Der Heilige Stuhl und die Politik. Eine Abhandlung iiber den
Souvarin, die Souverdnitit und die Unterthanen, 1867), ktéra zaczyna sie od charak-
terystycznego stwierdzenia:

Liberalizm jest bardzo niebezpieczng choroba naszych czaséw, wywolujaca w organi-
zmie spolecznym wysoka goraczke, aby w koricu, w wyniku dzikich paroksyzméw,
pogrzeba¢ caly porzadek spoteczny. Walka z tym $miertelnym chorobliwym syste-
mem jest Swietym obowigzkiem i musi by¢ prowadzona wszelkimi dostepnymi $rod-
kami, wszelka bronig jakg mamy. Od zwyciestwa lub kleski tego systemu zalezy zycie
lub ruina spoleczenistwa. Pomyslnos¢, ktéra chrzescijaristwo dato ludzkosci, to naj-
wyzsze dobro, ktore w wiekszej czeéci zostalo juz zakazone przez liberalizm. Na
pierwszej linii walki przeciwko temu niebezpiecznemu wrogowi spoleczenistwa stoi
Stolica Apostolska, od ktérej ludzkos¢ otrzymuje dobrodziejstwa chrzescijafistwa?2s.

Mozna powiedzieé, ze cytat ten streszcza calos¢ pogladéw Klemensa
Schradera na liberalizm. Jednak warto zwréci¢ uwage nie tylko na jego krytyke
tej ideologii z pozycji katolickiego tradycjonalizmu i przytaczane co i rusz frag-
menty Syllabusa, ale takze na pozytywna katolicka afirmacje wladzy suwerenne;.
Broszura pelna jest okresleri suwerennosci jako ,najwyzszej wladzy”, ,wladzy
nad ktéra nikt nie stoi”, , przemocy”, ,mocy absolutnej”’, stwierdzen o ,niepo-
dzielnosci” suwerennosci, afirmacji wladzy krélewskiej jako ,stuzby Bogu ku
dobru”, co wyraza sie w zapewnieniu ,ciszy i porzadku”, ktére to wartosci su-
weren uskutecznia dzigki ,karom” i ,przymusowi”, a takze dzigki ,wladzy

2 [bidem, s. 150.

23 Tbidem, s. 181.

24 C. Schrader: Der Papst und die Modernen Ideen. T.I1. Die Encyclica von 8. December 1864.
Wien 1865, s. 17-55. Na temat zachwytéw jezuitéw nad Syllabusem Piusa IX zob.
B. Schneider: Der Syllabus Pius IX und die deutschen Jesuiten, ,, Archivum Historiae Pontifi-
ciae”, 1968, nr 6, s. 371-92.

% C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V. Der Heilige Stuhl und die Politik. Eine
Abhandlung iiber den Souvarin, die Souverinitit und die Unterthanen. Wien 1867, s. 1.
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zmuszania”, nakazujacej ,, poddanym” przestrzega¢ prawo?. To narracja nie-
zwykle autorytarna.

Charakterystyczne, ze w calym tekécie austriackiego teologa ani razu nie
pada liberalny i rewolucyjny termin obywatel. Gdy Schrader pisze o mieszkan-
cach panstw, to zawsze uzywa okreslenia ,poddani” (die Unterthanen), co trudno
uznaé za przypadek, skoro ,kazdy poddany jest swojemu suwerenowi winien
szacunek, wiernos¢ i postuszenstwo”?. Jezuickiemu teologowi nie jest znane
prawo do oporu wobec wladzy naduzywajacej swoich uprawnieni, czyli to
uprawnienie na ktére jezuiccy teologowie kiadli tak wielki nacisk w czasie po-
lemik z protestanckimi monarchami w XVI i XVII stuleciu, czesto wzywajac do
takiego oporu, na przyklad przeciwko krélom Anglii?8. Jednak Schrader odrzuca
klasyczny scholastyczny poglad, sformulowany jeszcze w XIII wieku przez
Akwinate?, ze poddani maja sprawiedliwe prawo do oporu wobec politycznej
tyranii.

W sytuacji politycznej XIX wieku jedyny prawomocny opdr wobec ewen-
tualnego monarszego despotyzmu to, zdaniem Schradera, przyrodzone prawo
do emigracji z kraju, w ktérym nie chcemy zy¢, gdyz nie podobaja si¢ nam panu-
jace tutaj stosunki®. Trudno nie zauwazy¢, ze jest to odejscie od tomistycznej or-
todoksji na rzecz koncepcji augustynskich, charakteryzujacych sie nie uznawa-
niem prawa do oporu. Dodajmy, Ze sa to koncepcje z ktérymi mysl neoschola-
styczna i jezuicka byla zawsze w glebokim sporze, faczac je z doktrynami cezaro-
papistycznymi Reformacji®!. Po przyjeciu pozycji augustyriskich w tej kwestii nie
moze nas dziwié¢ takze i to, ze niemieckojezyczny jezuita przedstawia sie jako

26 Tbidem, s. 9-17.

27 Ibidem, s. 37.

28 R. Bellarmin: De Romani Pontificis ecclesiastica monarchia. [w:] Idem: De summo Pon-
tificis. Parisis 1608, V, 6-8; idem: Tractatus de Potestate summi Pontificis in Rebus temporalibus
adversus Gulielmum Barclaium. Monachij 1712, passim, szcz. V, IX, XIII-XIV, XVII-XVII],
XX-XXVI, XXXIII, XXXVI-XL; F. Suarez: De Summi Pontificis supra temporales reges excel-
lentia et potestate. [w:] Idem: Opera omnia. T. XXIV. Parisis 1859, III, 2-3; XXIII; J. de Mariana:
Del rey y de la institucion de dignidad real. [w:] F. Guil Blanes (red.): Razdn politica de Esparia.
Madrid 1955, s. 41-42. Szerzej na ten temat zob. np. H. Rommen: La Teoria del Estado y de la
comunidad internacional en Francisco Suarez. Madrid 1951, s. 370-84; Ch.H. Roses: Ensayo so-
bre el pensamiento politico del padre Juan de Mariana. Santiago de Chile 1959, s. 289-346; ].
Brodrick: Robert Bellarmin. L'Humaniste et le Saint. Bruges 1963, s. 219-50; R. Dessens: La
Pensée politique du jésuite espagnol Juan de Mariana. Lille 2003, s. 263-80; H. Hopfl: Jesuit Polit-
ical Thought. The Society of Jesus and the State, c. 1540-1630. Cambridge 2004, s. 314-38.

29 H.-R. Feugueray: Essai sur les doctrines politiques de Saint Thomas d’Aquin. Paris 1857, s.
135-41; A. Michatowski: Teologia polityczna sw. Tomasza z Akwinu. Antropologiczno-etyczna
interpretacja traktatu ‘De regno’. Torur 2011, s. 311-17.

30 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V, s. 40.

31 P. Marin Perez: El Caudillaje espariol: ensayo de construccion historico-juridica. Madrid
1960, s. 18-21.
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admirator cenzury, bowiem ,wolnoé¢ myslenia i wierzenia jest najwiekszym
btedem” 32,

Klemens Schrader uznaje co prawda, za Arystotelesem, ze istnieja trzy
sprawiedliwe ustroje (monarchia, arystokracja, demokracja), ale jego preferencja
dla monarchii nie moze budzi¢ watpliwosci. Twierdzi, ze , dziedziczne kréle-
stwo jest najlepszym z panstw”3, gdzie wladza nie pochodzi z demagogii wy-
borczej, ktére jest wolne od sporéw zwiazanych z elekcjg, lud szanuje bardziej
wladze odeni nie pochodzacy, a sam krél dba o dziedziczng monarchie niczym
o osobisty majatek. Jezuita jest zreszta w tej kwestii zgodny z ortodoksja swojego
zakonu, ktéra zawsze sklaniata sie do monarchicznych form wtadzy3+.

Schrader stosunki wladzy z poddanymi poréwnuje do stosunku ojca do
dzieci, przy czym dzieci-poddani majg wyjatkowo niesympatyczng ustawiczng
sklonnos¢ do ,spiskéw, partyjniactwa, marnotrawstwa” (Complotte, Factionen,
Verschworungen)®. Stad tez krytyka formuly rzadéw mieszanych - ktdre tak za-
chwalat niegdy$ jezuita Robert Bellarmin3¢ - gdyz rozparcelowanie suwerenno-
Sci na poszczegolne instytucje prowadzi do ,naturalnego konfliktu réznych sta-
néw panstwa” i cho¢ mysl liberalna , traktuje te rywalizacje jako motor napedo-
wy i gwarancje wolnosci”, to w rzeczywistosci jest to ,,zmierzch parstwa” jako
takiego®. Liberalne teorie o podziale wladzy, demokracji, ludowym pochodze-
niu suwerennoéci prowadza ostatecznie do prawdziwego Zrédta wszystkich za-
burzen nowoczesnych, jakim jest traktowanie ,prawowitego suwerena jako ty-
rana”, a w efekcie, do niszczycielskiej rewolucji przeciwko niemu?.

Niemieckojezyczny teolog odrzuca takze naturalng przyrodzong réwnoscé
i wolnoé¢ ludzi, ktére to liberalne pryncypia stoja w jaskrawej opozycji do ,, praw
natury i ustanowionego przez Boga porzadku”%. Przeciwnie, ludzie sa rozmaici,
a wiec nieréwni. I dlatego wzajemnie sie uzupelniaja, co zmusza ich do zycia
w spoleczenistwie, gdzie powstaje naturalna hierarchia zaleznie od zdolnosci,
umiejetnosci i intelektu, a takze zasad podziatu pracy. Naturalna hierarchia spo-
feczna nie ma charakteru merytokratycznego - czyli liberalnego, gdzie wolny ry-
nek decyduje o zajmowanym w niej miejscu - lecz dziedziczny, gdzie funkcje
spoleczne zajmowane sg przez rody. Dlatego Schrader jednoznacznie akcentuje i
popiera zasade dziedziczenia i pochodzacego z tej zasady podziatu ludzi na sta-
ny spoleczne®. To takze rewizja scholastycznego i neoscholastycznego pogladu,

32 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V, s. 52.
3 Ibidem, s. 32.

34 R. Bellarmin: De Romani Pontificis..., I, 1-5.

35 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V, s. 14.
36 R. Bellarmin: De Romani Pontificis..., 1, 3.

37 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V, s. 19.
38 Jbidem, s. 23.

39 Ibidem, s. 64.

40 Ibidem, s. 47-48, 55, 65.
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ktéremu holdowali miedzy innymi jezuici, gdzie twierdzono, ze ludzie z natury
rodza sie rowni4l.

Zauwazmy, ze Klemens Schrader pisze to wszystko w broszurze wydanej
w Wiedniu w 1867 roku, cho¢ juz od 7 lat w Austrii zniesiono podzialy stanowe
i wprowadzono liberalng zasade réwnosci wszystkich poddanych cesarskich
wobec prawa*2. W tej sytuacji trudno nie zauwazy¢, ze poglady te, w jego epoce,
nie mialy juz charakteru politycznie konserwatywnego, nie bronily istniejacego
status quo, lecz mialy wymiar jawnie kontrrewolucyjny.

Stosunki panistwa z KoSciolem

Z problemem jezuickiej krytyki liberalizmu politycznego, spolecznego
i religijnego taczy sie kwestia parnstwa katolickiego. Problemem ten sygnalizowat
Schrader jeszcze przed Soborem Watykariskim I omawiajac tak ogélna nauke
katolicka w tej kwestii®3, jak i konkretne wystapienia oraz pisma Piusa IX.
Poglady tego ostatniego jezuita ocenia jako krytyczne wobec ,zasad koscioléw
panstwowych” (Principe zum Staatskirchenthume), prowadzacych logicznie
i konsekwentnie do schizmatyckich , koscioléw narodowych” (Nationalkirchen)*.
Jako Austriak z pochodzenia Schrader znat nie tylko zalozenia cezaro-
papistyczne jozefinizmu i febroniaryzmu#, ale byt tez zapewne $wiadomy, ze
holduje im nawet cze$¢ naddunajskich hierarchéw na czele z wiederiskim
kardynalem Josephem Rauscherem?.

Zdaniem Schradera, etatyzacja religii, pod postacia gallikariskiego lub
jozefinskiego kosciota narodowego, prowadzi do ,nowoczesnej idei panstwa
bezreligiinego, prawodawstwa bez Boga, éfat athée”¥’. Austriacki teolog za
modelowe rozwigzanie relacji Kosciola katolickiego i pastwa uwaza zapis
konkordatu Stolicy Apostolskiej z Hiszpanig z 1851 roku, gdzie w art. 1 czytamy:
~Religia katolicka, apostolska i rzymska, wylaczywszy wszystkie pozostale

4 RW. Carlyle, AJ. Carlyle: History of mediaeval political Theory. T. II. Edinburgh-
London-New York b.r.w., s. 117-35; Konstytucje Towarzystwa Jezusowego. Krakow-
Warszawa 2006, IX, II, 734 (s. 252).

42 A. Korobowicz, W. Witkowski: Historia ustroju i prawa polskiego (1772-1918). Zaka-
mycze 1998, s. 236-37.

4 C. Schrader: Unitate Romana. Commentarius. T. IL. Friburgi 1862, s. 109n., 390.

44 C. Schrader: Der Papst und die Modernen.., t. I, s. 86-88, 100-05 (na stronie tytutowej
braku oznaczenia numeru tomu, jak i podtytutu, ktdre to elementy wystepuja w t. II-V).

45 J. Zillich: Febronius. Halle 1906, s. 32-34; E. Winter: Der Josefinismus. Berlin 1962, s.
114-91; F. Fejto: Jozef II. Warszawa 1993, s. 229n.

46 C. Wolfsgruber: Joseph Othmar Kardinal Rauscher, Fiirstbischof von Wien. Sein Leben und
Wirken. Feiburg 1888, s. 423-41; E. Kovacs: Die Bedenken des Kardinals Joseph Othmar von
Rauscher, Fiirsterzbischof von Wien 1853-1875, zur Dogmatisierung der pipstlichen Unfehlbarkeit
wihrend des ersten Vaticanums (1869/70). [w:] Idem (red.): Festschrift Franz Loidl zum 65. Ge-
burtstag. T.I1. 1971, s. 94-121.

47 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. V, s. 103.
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kulty, jest jedyna religia narodu hiszpariskiego, zachowuje tu na zawsze Swoj
Katolicki Majestat, wraz ze swoimi uprawnieniami i prerogatywami, ktére sa jej
nalezne na mocy Prawa Boga i prawa kanonicznego” 43,

W przygotowywanych przez Klemensa Schradera projektach
dokumentéw na obrady Soboru Watykanskiego I poswiecono tej kwestii duzo
miejsca, za podstawe przyjmujac zapisy pontyfikalnego Syllabusa (punkty 13, 15-
16). Teolog stanowczo odrzuca rozdzial Kosciota od panstwa i to zaréwno
liberalnie pojety rozdziat wrogi, jak i klasyczng Montalembertowska formute
rozdziatu przyjaznego, wedle formuly wolny Kosciot w wolnym paristwie®. Jezuita
odrzuca wszelka dominacje paristwa nad Kosciolem, bowiem etatyzacje religii
uwaza za forme tyranii wynikla z nowozytnych bledéw panteizmu
i materializmu. Zdecydowanie odrzuca takze wyzszos¢ prawa stanowionego
nad naturalnym i zasadami moralnosci, czyli neguje rodzacy sie wtenczas
w Niemczech tzw. pozytywizm prawniczy.

Austriacki jezuita szczegélnie mocno odrzuca uzurpacje panstwa do
ingerowania w eklezjologie. Potepia w tym aspekcie nie tylko ,francuskie
zasady rewolucyjne z roku 1789” (gallicae rebellionis principia anni 1789)%,
charakteryzujace sie¢ ujarzmieniem Kosciota (tzw. kosciét konstytucyjny??), ale
takze lagodniejsze wersje tej zaleznosci, czyli gallikanizm, j6zefinizm
ifebroniaryzm, ktére maja swoje Zrodla w formule Pokoju Westfalskiego
iterytorialnym statusie religii (cuius regio eius religio)®2. Tym etatystycznym
formutom Schrader przeciwstawia idee parstwa katolickiego, gdzie chronione
sa chrzescijafiskie zasady moralne (szczegélnie prawa rodziny), otaczana jest
prawna opieka dziatalnos¢ Kosciota katolickiego oraz jego wlasnos¢ i monopol
szkolny. Panstwo ma obowiazek otacza¢ Kosciél opieka prawna, ale nie ma
prawa ingerowaé w jego wewnetrzne sprawy, szczegélnie w dogmaty
i eklezjologie. Mozna powiedzie¢, ze pafistwo ma w stosunku do Kosciota liczne
obowigzki, ale nie ma zadnych praw%. Rozumowanie to znajdziemy nastepnie,

48 Ibidem, s. 105; idem: Pius IX als Papst und als Koenig. Wien 1865, s. 53.

49 C. Schrader: De societate civili tum in se tum in suis ad ecclesiam relationibus spectata. [w:]
J.M.G. Gomez-Heras: Themas dogmaticos... t. 1, s. 372. Na temat tej formuty Montalemberta
zob. zbiér przeméwien tego polityka wydany jako L’Eglise libre dans I'Etat libre. Paris 1863.

50 C. Schrader: De societate civili..., s. 367.

51 Zob. A. Wielomski: Kosciét w cieniu gilotyny. Katolicyzm francuski wobec Rewolucji
(1789-1815). Warszawa 2009, s. 203-316.

52 C. Schrader: De societate civili.. ., s. 368-69.

5 Ibidem, s. 375-79. Te same idee, nieco odmiennie zapisane, przedstawiaja zmodyfi-
kowane projekty soborowe C. Schradera: De relatione inter ecclesiam et societatem civilem.
[w:] JM.G. Gomez-Heras: Themas dogmaticos... t. 1, s. 384-400; idem: De relatione inter eccle-
siam et societatem civilem (ten sam tytul, ale tekst skrécony). [w:] Ibidem, s. 402-09. Tamze
(s. 402-33) znajduja sie anonimowe projekty dotyczace relacji paristwa i Kosciota, prawdo-
podobnie tegoz samego autora, ale nie mamy takiej pewnosci.
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w przygotowanym przez jezuite, znanym nam juz schemacie soborowym
O Kosciele Chrystusowym (rozdziaty XIII-XV).

Mysl, ze Kosciot katolicki ma prawo do ingerencji w sprawy parstwa,
a panistwo nie ma takiego uprawnienia wobec wspélnoty eklezjalnej, to idea
zywcem zaczerpnieta z mediewalnej doktryny ratione peccati Innocentego 11154,
Schrader odrzuca i rozdzial i wspoéldziatanie panstwa i Kosciota, wprost
domagajac sie supremacji tego ostatniego. Nic dziwnego, ze w jednej ze swoich
wczesniejszych prac teolog ten nazwal konkordat z Austrig (1855) - na mocy
ktérego panstwo zrzeklo sie kontroli tak nad Kosciolem jak i katolickim
szkolnictwem - mianem ,, uwolnienia (die Befreiung) Kosciota” .

Idee niezaleznosci Kosciota od paristwa zostaja przedstawione szerszej
publice przez Henry’ego E. Manninga w czasie polemik z Bismarckowskim
Kulturkampfem, acz w polemice tej - prowadzonej przez angielskiego katolika
przeciwko luteranskiej monarchii - mozna latwo doszukaé sie podtekstow
antyanglikanskich, skoro anglikanizm stanowi radykalne podporzadkowanie
wspdlnoty religijnej panistwu, konstytuujac, jak ujat to Charles Maurras, rodzaj
,religii racji stanu”%.

W rozprawce Cezaryzm a katolicyzm (1874) Manning dowodzi, ze panistwo
jest naturalnym wrogiem Kosciola, poniewaz od zawsze stanowi dlan
zagrozenie, ustawicznie czyhajac na jego prawa i majatek oraz dazac do
modyfikacji dogmatéw dla celéw politycznych. Nie tylko politycy nowozytni jak
Henryk VIII i Otto von Bismarck, ale takze starozytni Zydzi i Rzymianie zawsze
dazyli do etatyzacji religii: ,antagonista Kosciota byt zawsze cezaryzm, czyli
przewaga pierwiastka §wieckiego nad duchownym”%. Pafistwo ze swojej natury
zawsze dazylo do wchionigecia wszystkich autonomicznych instytucji znaj-
dujacych sie na jego terytorium: stanéw spolecznych, praw prowincjonalnych
i korporacyjnych, takze wspdlnot religijnych. Majace zapisang w genach ekspa-
nsje panstwo od zawsze chcialo sta¢ ponad Kosciotem, ujarzmié¢ go, poddac
pelnej kontroli. Lewiatan stanowi personifikacje buntu czlowieka wobec
porzadku prawdziwego stworzonego przez Boga, ktérego czescia jest niepodlegly
zadnemu czlowiekowi Kosciél. Panistwo to wyraz ,ubdstwienia czlowieka”
i dlatego ,,nie ma miejsca dla cezaryzmu tam, gdzie Chrystus panuje”38.

Zdaniem Henry’ego E. Manninga chrzescijafistwo jest antyteza wszech-
wiladzy pafistwa, gdyz ogranicza jego kompetencje wylacznie do sfery swieckiej,
czego symbolem bylo odebranie cezarom rzymskim tytulu Pontifex Maximus

54 Szerzej na temat doktryny ,ratione peccati” zob. M. Maccarrone: Chiesa e stato nella
dottrina di papa Innocenzo III. Romae 1940, s. 108-25; F. Kempf: Papsttum und Kaisertum bei
Innocenz III. Die geistigen und rechtlichen Grundlagen seiner Thronstreitpolitik. Roma 1954, s.
256-70.

5 C. Schrader: Pius IX als Papst..., s. 120.

5 Ch. Maurras: Kiel et Tanger. La République Francaise devant I’Europe. Paris 1928, s. 104.

57 H.E. Manning: Cezaryzm a katolicyzm. Krakéw 1874, s. 12.

58 Ibidem, s. 14, 16.
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i przyznanie go Biskupom Rzymu. W Sredniowieczu, w czasie reformy gregoria-
nskiej, Kosciét wyrwal paristwu jego uzurpowane uprawnienia wzgledem religii
gloszac, ze panistwo jest dzielem Boga, wladza podlega Bogu i Kosciotowi, a ten
ostatni stoi ponad monarchami. Temu tez stuzylo scholastyczne i neoscho-
lastyczne wywiedzenie wiadzy od ludu (droga naturalna) lub od Boga za posre-
dnictwem papieza. I mimo ze Sredniowiecza juz nie ma, to nalezy zachowa¢ ten
fundamentalny dla naszej cywilizacji rozdziat Kosciota od panstwa, ktére winny
sie styka¢ wylacznie w ,kwestiach mieszanych”. Jednak to Kosciét winien
decydowac jakie to sprawy i jak winny zosta¢ rozwigzane, gdyz Kosciét , sam
oznacza granice wlasnej jurysdykcji” %, czyli stoi ponad parnstwem, ktére zawsze
pysznie sklania si¢ ku balwochwalczemu cezaryzmowi, ktérego ostatnim
wyrazem jest Kulturkampf.

Napisana pod wplywem biezacych niemieckich wydarzern broszura
Cezaryzm a katolicyzm stanowi sprzeciw nie tylko wobec nowozytnego paristwa
liberalnego, ale wobec paristwa jako takiego. Miedzy wierszami pobrzmiewaja
tutaj klasyczne idee Grzegorza VII z 2 listu do bpa Hermanna z Metzu (ok. 1080-
81) jakoby paristwo pierwotnie pochodzilo z grzechu i od Szatana, a wiec moze
zosta¢ zaakceptowane tylko po glebokiej chrystianizacji i podporzadkowaniu
Kosciotowi, bedac zarazem zawsze podejrzane o mozliwos¢ buntu, aby
ponownie stana¢ po stronie diabelskiej®.

Polemiczna rozprawa z Kulturkampfem Henry’ego E. Manninga dowodzi
braku skonkretyzowanej doktryny politycznej Szkoly Rzymskiej. Jak
pamietamy, Schrader stanowczo zaprzeczal prawu ludu do buntu, nakazujac
aby poddani zawsze byli lojalni wobec swoich suwerenéw, w nich widzac
narzedzie polityki kontrrewolucyjnej. Tymczasem angielski teolog to we wla-
dcach i rzgdach widzi radykalny rewolucyjny i antyklerykalny element, dlatego
neguje instytucje panstwa jako taka, wywodzac jej Zrédlo nie od Boga, ale
(faktycznie) od Diabla. Stad jego wola maksymalnego oslabienia wtadzy
panistwowej, na przyklad poprzez wywiedzenie jej z pierwotnej suwerennosci
ludu i ewentualnego papieskiego przyzwolenia, co austriacki jezuita tak usilnie
negowal. To Manning, a nie Schrader, jest wierny tradycji kontrreformacyjnej
ijezuickiej. Przeciez Bellarmin kwestie wladzy traktowat jako przynalezace do
pontyfikalnej wladzy posredniej*!, a Francisco Suarez i niektorzy teoretycy
francuscy z Ligii Katolickiej w trakcie polemik z angielskimi i francuskimi

% Ibidem, s. 31.

60 Grzegorz VII: Registrum [w:] Patrologia Latina. T. CIIL. Paris 1848-49, VIII, 21. Na ten
temat zob. np. W. Martens: Gregor VII. Sein Leben und Wirken. T. I1. Leipzig 1894, s. 49-66;
D. Tessore: Gregorio VII: il monaco, I'uomo politico, il santo. Citta Nuova 2003, s. 83-88.

61 J. Murray: St. Robert Bellarmine on the indirect Power, “ Theological Studies”, 1948, nr 9,
s. 491-535.
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monarchistami popierajacymi protestanckich monarchéw, poszli jeszcze dalej i
wywodzili ja wprost z ludowego ustanowienia®2.

Pokazany powyzej dwuglos Manning-Schrader jest bardzo istotny, gdyz
pokazuje niezwykle wyraziécie, ze nie istnieje jedna oficjalna filozofia polityczna
Szkoty Rzymskiej. Jest jeden cel, jakim jest powstrzymanie liberalizmu, ale nie
ma jednej politycznej receptury, w jaki sposéb cel ten nalezy osiagnac.

Afirmacja papieskiej nieomylnosci w kwestiach politycznych

W XIX wieku sama idea, ze papiez moze cieszy¢ sie przywilejem
dogmatycznej nieomylnosci oraz absolutnym prymatem w Kosciele katolickim
kojarzyla si¢ nieodparcie z monarchia, czyli z typem eklezjalnego paristwa
absolutnego. Nie jest przypadkiem, ze nieomylnoé¢ pontyfikalng faczono
wtenczas z kontrrewolucyjnymi pogladami najwiekszego propagatora tego
dogmatu, a mianowicie wspomnianego wcze$niej de Maistre’a®. Jak pisze Klaus
Schatz, soborowa , wiekszos¢ patrzyla na nauczanie Kosciota jako na kontrdogmat
przeciwko zasadom roku 1789, czyli patrzyta na nie przez pryzmat de Maistre'a,
ze zadaniem Koéciola jest zbawienie $wiata poprzez przeciwstawienie mu
zasady autorytetu, bez ktérego $wiat jest wybrakowany i bez ktérego popada w
chaos i zmierzcha. (...) Kosciél miat by¢ przeciwieristwem $wiata, ktéremu nie
moze zarazem podlega¢ w zaden sposéb. W rozpadajacym sie Swiecie Koscidt,
a przede wszystkim papiez, miat cieszy¢ sie nieomylnoscig jako gwarancja,
opoka, skala na ktérej spoczywa autorytet. Czyli definicja nieomylnosci
papieskiej miata by¢ rodzajem samoswiadomosci Kosciola jako centrum pew-
nosci, na ktérym opiera sie samookreslenie si¢ chrzescijariskiego spoleczen-
stwa” 64,

W dodatku uznanie, przez Kosciél, dogmatu o papieskiej nieomylnosci
w czasie trwajgcego pontyfikatu Piusa IX jednoznacznie kojarzono z tekstem
Syllabusa z 1864 roku. Powszechnie uwazano, ze papiez bedzie dazyl do
zinterpretowania tego dokumentu jako nieomylnego, ewentualnie oglosi
kolejny, o podobnym charakterze ideowym. Zwolennicy i przeciwnicy dogmatu
zgodnie kojarzyli go z religijinym i politycznym konserwatyzmem. Dlatego

62 Na temat F. Suareza zob. A. Couartou: La Souveraineté Populaire chez Francisco Suarez.
Bordeaux 1974; I. Gémez Robledo: El origen del poder politico segiin Francisco Sudrez, Mexico
1998, s. 59-194. Na temat teoretykow francuskiej Kontrreformacji z Ligii Katolickiej zob.
F. Baumgartner: Radical Reactionaries: The Political Thought of the French Catholic League. Ge-
neva 1976, s. 103-5, 114-22, 127-40, 145-65, 222-29; ].]. Ruiz Ibanez, M. Penzi: "Ius populi su-
pra regem". Concepciones y usos politicos del "pueblo" en la liga radical catdlica francesa (1580-
1610), “Historia contemporanea”, 2004, nr 28, s. 111-145.

63 K. Schatz: Prymat papieski od poczqtkow do wspétczesnosci. Krakéw 2004, s. 230; idem:
Kirchengeschichte der Neuzeit. T. II. Diisseldorf 2008, s. 91.

64 K. Schatz: Kirchengeschichte der Neuzeit, op.cit., t. I, s. 91-92. Podobnie idem: Vatica-
num I, op.cit., t. II, s. 32; idem: Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota. Krakow
2002, s. 249.
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konserwatysci tak bardzo dogmat popierali, a liberalowie koscielni tak bardzo
byli mu przeciwni®.

Ewentualna dogmatyzacja Syllabusa cieszyla si¢ poparciem Szkoly Rzy-
mskiej, gdyz oznaczala calkowite i ostateczne zwrdcenie sie Kosciola do
frontalnej wojny z triumfujacym liberalizmem. Jest to tzw. neoultramontanizm,
czyli taki, ktory uznaje papieska nieomylnos¢ w kwestiach politycznych.
Manning pisze, ze idea nieomylnoéci ma szczegdlne znaczenie w epoce, gdy
Swiat katolicki zostal zaatakowany przez Rewolucje Francuska i jej doktryny
suwerennosci ludu i liberalizmu: ,, To co zwiemy nieomylnoscia, nic innego nie
znaczy, jeno to, ze Kosciél nie moze zbladzi¢ z drogi prawdy objawionej (...)
nawet posrodku ciemnosci i zamieszania tego naszego dziewietnastego
wieku”¢’. Tego politycznego aspektu ultramontanizmu nie ukrywat takze
Schrader stwierdzajac, ze tylko wyposazony w nieomylny autorytet papieski
Kosciét moze stawi¢ czola liberalnemu indyferentyzmowi i relatywizmowi,
ktore to idee probuja przenikac¢ do wnetrza Kosciota%®. Albo wiec triumf odniesie
Kosciot kierowany przez nieomylnego papieza, albo ,,zasady rewolucyjne” .

Po uchwaleniu konstytucji soborowej Pastor aeternus, po$wieconej
pontyfikalnej nieomylnosci, srodowiska liberalne (w Kosciele i poza nim), glosno
i wrecz przesadnie wyrazaly zaniepokojenie, ze Sobdér Watykanski I dat
papiezowi nieomylnoé¢ takze w kwestiach politycznych. Co radykalniejsi
krytycy glosili, Ze nieomylnoé¢ dziata wstecz i obejmuje nie tylko Syllabus Piusa
IX, ale nawet Unam Sanctam Bonifacego VIII. Na wie$¢ o uchwaleniu dogmatu
Ignaz von Déllinger pisal w swoim ostatnim liscie z Rzymu, ze oto obydwa te
dokumenty staly sie nieomylne”?. W Anglii glosit takie poglady skrajnie
niechetny katolicyzmowi liberalny polityk i byly premier William Gladstone”.
Najwiecej niepokojéw i sprzeciwéw nowy dogmat budzit w Niemczech. Dlatego
tez tamtejszy episkopat jako pierwszy oglosil, ze nieomylno$¢ nie jest

65 G. Schneeman: Die Kanones und Bechliisse des hochheiligen Oekumenischen und Allge-
meinen Vatikanischen Concils. Freiburg 1871, s. XIX-XXI; J.-R. Palanque: Catholiques libéraux
et gallicans en France face au Concile du Vatican, 1867-1870. Aix-en-Provence 1962, s. 141n.; J.
Hennesey: American Catholics. A History of the Roman Catholic Community in the United
States. Oxford 1983, s. 160, 174; K. Schatz: Vaticanum I, op.cit., t. 1, s. 94; t. IIL. Unfehlbarkeits-
diskussion und Rezeption. Paderborn 1994, s. 18, 21-22, 24-25.

66 U. Betti: La Constituzione dommatica..., s. 328-30.

67 H.E. Manning: O sprawach Ducha Swigtego dziatajacego w czlowieku. Warszawa 1876,
s. 290 (pisownia uwspodlczesniona).

68 C. Schrader: Unitate Romana. Commentarius. T. II. Friburgi 1862, s. VIII-XIIL

69 Ibidem, s. I1I.

70 1. von Déllinger (Quirinus): Rémische Briefe vom Concil. Miinchen 1870, Brief 69.

7L W.E. Gladstone: The Vatican Decrees in their Bearing on Civil Allegiance: a political Ex-
postulation. [w:] Idem: Rome and the newest Fashions in Religion. London 1875; idem: Vatican-
ism: an Answer to Replies and Reproofs. London 1875.
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nieograniczona i z pewnoécig nie dotyczy kwestii politycznych?”2. Interpretacje te
potwierdzil wkrétce sam Pius IX73.

Kwestia nieomylnosci nauczania papieskiego w sprawach politycznych
stanowita powazny problem dla przedstawicieli Szkoly Rzymskiej. Jako
ultramontanie musieli broni¢ dorobku Soboru Watykarskiego I, musieli sta¢ na
stanowisku wyrazonym przez samego papieza i zwalcza¢ publicystyke
liberatow takich jak Déllinger i Gladstone, réwnoczesnie samemu nie zgadzajac
sie z ograniczonym charakterem ogloszonego dogmatu. Jezuici bardzo chcieli,
aby Dollinger i Gladstone mieli racje, ze nieomylnos¢ obejmuje takze kwestie
polityczne. Ta dziwna sytuacja spowodowala, ze bronili ograniczonego
charakteru dogmatu réwnoczesnie robiac co tylko mogli, aby interpretowac jego
zapisy maksymalnie szeroko, aby w jaki$ spos6b obja¢ nim kwestie polityczne.

Sytuacja ta spowodowala, ze Henry E. Manning z jednej strony uznawat
interpretacje Gladstone’a za wynik antykatolickich obsesji $rodowisk
protestanckich i lektury pism Déllingera i jego uczniéw?4, a z drugiej strony
reinterpretowat Pastor aeternus w tym samym kierunku co brytyjski polityk.
Dlatego angielski duchowny nie moég}t stwierdzié, ze pisma papieskie na tematy
polityczne nie zostaly uznane za nieomylne. Poszed! wiec inna droga,
wskazujac, ze konstytucja soborowa Pastor aeternus nie byla w zadnym razie
nowym dogmatem, lecz kanonicznym potwierdzeniem dawno i powszechnie
uznanego twierdzenia, ze papiez jest nieomylny. Czyli oficjalna dogmatyzacja
tego pogladu ma charakter wylacznie formalny i niczego nie zmienia
w odwiecznych stosunkach panistwa oraz Kosciota. Nadal obowigzuje to, co
obowig-zywalo przez ostatnie stulecia’>. Aby wuciszy¢ brytyjskie antypa-
palistyczne obsesje Manning moze stwierdzi¢, ze skoro w 1830 czy 1868 roku
papiez nie kierowal bezposrednio politycznie katolikami brytyjskimi, to nie
bedzie tego robit i w roku 1875.

Z twierdzenia tego nie wynika, ze Syllabus i Unam sanctam nie maja
charakteru nieomylnego. Nawet ten drugi dokument z poczatku XIV wieku
Manning uwaza za nieomylny”®. Jezuita jedynie dokonuje pewnej reinterpretacji
dokumentu Bonifacego VIII: na jego mocy Biskup Rzymu nie przypisuje i nigdy
nie przypisywal sobie bezposredniego prawa pozbawiania jakiegokolwiek
monarchy wladzy politycznej, gdyz moze jedynie oglosi¢ poddanym wiadcy

72 W.E. von Ketteler: Das unfehlbare Lehramt des Papstes nach der Entscheidung des vatika-
nischen Concils. Mainz 1871, s. 52-55; Déclaration de I’Episcopat allemand. [w:] G. Thils:
Primauté et infallibilité du Pontife Romain a Vatican I et autres études d’ecclesiologie. Leuven
1989, s. 108-12. Problem omawia O. Rousseau: La vraie valeur de I'épiscopat dans I’Eglise,
,Irénikon”, 1956, nr 29, s. 121-42.

73 Pius IX: Bref du Souverain Pontife a I'Episcopat allemand. [w:] G. Thils: Primauté et infal-
libilité. .., s. 112-13.

74+ H.E. Manning: The Vatican Decrees..., s. 3,11, 25-28, 55, 63.

75 Ibidem, s. 10, 14.

76 Ibidem, s. 21, 57n.
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uznanego za tyrana, ze zdaniem Rzymu osoba taka nie zasluguje, aby by¢
monarchg. I to sami poddani, we wlasnych sumieniach, oceniaja czy wiladza
przekroczyla granice swoich uprawnieni i jeéli dojda do takiego wniosku, to by¢
moze sie zbuntuja”’. Manning przyznaje wiec papiezowi tzw. wladze posrednig,
czyli prawo do zwolnienia poddanych z obowiazku postuszenistwa. Chwile
potem przekonuje czytelnikéw, ze nie jest to wladza grozna dla monarchii
brytyjskiej, gdyz nie ma w XIX wieku ludzi, ktérzy na skinienie papieskie byliby
gotowi wszczaé¢ bunt: ,,Zasady moralne i prawa odno$nie wykonywania naj-
wyzszej wladzy byly usprawiedliwione w stuleciu Bonifacego VIII, ale nie ma
ich w osiemnastowiecznej Anglii”, dlatego poglad Gladstone’a, ze papieze
zdejmuijg z tronu kréléow w drugiej potowie XIX wieku to ,chimera”7s.

Uznajgc, ze w drugiej polowie XIX wieku idea, iz papiez moze obali¢
jakiegokolwiek monarchie w praktyce jest chimerg, w teorii Manning przypisuje
Biskupowi Rzymu wladze posrednia nad monarchami, gdyz rzeczywista
niemoc papieska w tym wzgledzie nie wynika z braku prawnych teoretycznych
kompetencji do wykonania takiego kroku, lecz z powodu braku praktycznych
mozliwosci realizacji tego uprawnienia. Manning w teorii przyznaje wiec Ojcu
Swietemu taka sama wiadze jak jezuici w XVI i XVII wieku - gloszacy, ze papiez
ma prawo rozwigzaé przysiege lojalnosci wobec wladzy anglikariskiego
monarchy” - uchylajac sie jednakze przed wyciggnieciem z tego twierdzenia
realnych praktycznych skutkéw.

Obrona Panstwa Koscielnego

Istnienie Panistwa Koscielnego posrodku Pétwyspu Apeniriskiego stato
w sprzecznosci z prawem Wilochéw do posiadania wlasnego zjednoczonego
panistwa. Dlatego juz renesansowi wloscy patrioci cechowali sie skrajnym
antyklerykalizmem®. Dziewietnastowieczne idee zjednoczenia Italii w federalne
i liberalne parstwo pod politycznym przywédztwem Biskupa Rzymu (tzw.
neogwelfizm)® nie zadowalaly ani katolikéw, odrzucajacych liberalizm, ani
antyklerykalnych nacjonalistow. Idei zjednoczenia Wloch przyklaskiwaty

77 Ibidem, s. 56, 84.

78 Ibidem, s. 83, 87, 125.

79 Na temat sporu kroéla Jakuba I z R. Bellarminem zob. np. B. Bourdin: La genése théo-
logico-politique de I'Etat moderne: la controverse de Jacques ler d’Angleterre avec le cardinal Bel-
larmin. Paris 2004, s. 109-34; E. Fabbri: Roberto Bellarmino e Thomas Hobbes. Teologie politiche
a confronto. Roma 2009, s. 43-76.

80 J. Malarczyk: U Zrédet wloskiego realizmu politycznego. Machiavelli i Guicciardini. Lublin
1963, s. 181, 187.

81 C. Balbo: Speranze d’Italia. Capolago 1844, s. 35-127; V. Gioberti: Il primato morale
e civile degli Italiani. T. II. Napoli 1864, s. 81-222. W j. polskim pisze o tych kwestiach K. Mo-
rawski: Gioberti. Mysl i dziatania polityczne. Warszawa 1936, s. 54n.
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srodowiska nacjonalistyczne, liberalne i antyklerykalne. W zniszczeniu Paristwa
Koscielnego widziano cios zadany znienawidzonemu papalizmowi®2.

W tej sytuacji obrona Panstwa Koscielnego organicznie laczyla sie
z pogladami antyliberalnymi, stanowigc negacje narodowosciowej zasady
liberalizmu i pradéw rewolucyjnych zwanej mianem prawa narodéow do
samostanowienia. Manning wyraza te mysl wprost®. Gdy krytyka post-
protestanckiego indywidualizmu prowadzila teologéw Szkoly Rzymskiej do
krytyki liberalizmu stawiajacego w centrum S$wiata wyemancypowang
jednostke, tak krytyka zjednoczenia Italii oznaczala negacje calej liberalnej
koncepcji ustrojowej (suwerenno$¢ narodu), jak i prawno-miedzynarodowej
(prawo narodéw do posiadania wlasnych narodowych paristw).

W XIX wieku katolicy na calym $wiecie powszechnie uwazali, ze nie
sposéb jest rozdzieli¢ niezaleznos¢ papieza w kwestiach dyscyplinarnych
i dogmatycznych od gwarancji niezaleznosci politycznej papiestwa, a taka dac
mu moze wylacznie posiadanie Paristwa Koscielnego w Srodkowej Italii. W
epoce Piusa IX obawiano si¢, ze po ewentualnej aneksji Paristwa Koscielnego
i samego Rzymu przez Piemont jednoczacy Wtochy, konklawe bedzie odbywato
sie pod strazg wloskich regimentéw, a decyzje dogmatyczne beda stanowione w
obliczu armat liberalnego i antyklerykalnego panstwa Wiktora-Emanuela.
Piemont byt w polowie XIX stulecia panstwem dosy¢ mocno antyklerykalnym,
gdzie lokalny parlament aktywnie interweniowal w wewnetrzne sprawy
miejscowego Kosciota, kasujac zakony i nacjonalizujac ich majatki. Opornych
duchownych nie wahano si¢ wtraca¢ do wiezien®%. Doswiadczenie rewolucji
w Rzymie w latach 1848-49 bylo jeszcze bardziej traumatyczne, gdyz ofiarami
zezwierzeconego tlumu, a nastepnie systematycznych represji rewolucyjnej
republiki, byli liczni duchowni. Wielu z nich przyplacilo te rewolucje zyciem,
a grabiez koscielnego mienia czy niszczenie miejsc kultu byly na porzadku
dziennym. Zamordowano w samosadach wielu katolikéw lojalnych wobec
papieza, szczegllnie urzednikéw i wojskowych®. O ile liberalna monarchia
w Turynie niepokoita, to republikanizm budzil trwoge liczacych sie kregow
spolecznych zwigzanych z aparatem dotychczasowego Paristwa Koscielnego, jak
i szeregowych katolikéw.

Zjednoczenie Wtoch kojarzono z rewolucyjnymi ekscesami Rewolucji
Francuskiej, zreszta mazzinisci $wiadomie nawigzywali do tej tradycji
politycznej. Dlatego mato kto wierzyl w zapewnienia wladz Sabaudii, ze po

82 Zob. np. klasyczna broszura E. About: La question romaine. Paris 1859.

8 H.E. Manning;: The Temporal Power of the Vicar of Jesus Christ. London 1862, s. 27-28.

84 R. Aubert: Le Pontificat de Pie IX (1846-1878). Tournai b.r.w., s. 76-77, 100-01, 104-05;
Y. Gobry: Pie IX. Le Pape des Tempétes. Paris 1999, s. 285n. W interesujacej nas epoce pro-
blemy te opisuje np. C. Schrader: Pius IX als Papst..., s. 155-61.

8 Y. Gobry: Pie IX, op.cit., s. 174-99; ].-M. Villefranche: Pius IX. Dzieje, zZycie, epoka.
Warszawa 2001, s. 74-84.
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aneksji Panistwa Koscielnego nie dojdzie do brutalnych i bezceremonialnych
interwencji w sprawy wewnetrzne Kosciola przez zjednoczone Wlochy.
Wszystko to mialo miejsce w epoce, gdy pamietano gallikanizm we Frangji,
jozefinizm w Austrii i Toskanii, febroniaryzm w potudniowych Niemczech.
Niektére z tych etatystycznych praktyk nadal byly stosowane. Dlaczego wiec
zjednoczone Wlochy mialyby nie oémieli¢ sie na takie posuniecia nie tylko
wobec lokalnych koscioléw, ale i wobec papieza? Dzi§ wiemy, ze Krélestwo
Wrtoch nie o$mielilo sie zbrojnie wtargna¢ za mury Watykanu, ale w 1860 czy
w1869 roku tego nie wiedziano i autentycznie obawiano sie naciskéw na
papieza w sprawach wewnatrz-koscielnych?®®.

Temat wladzy doczesnej Biskupa Rzymu i obrony Paristwa Koscielnego
w pismach Szkoly Rzymskiej po raz pierwszy pojawia sie w Jednosci rzymskiej
(Unitate Romana. Commentarius, 1862) Schradera®. Zapewne interesujace nas
partie tekstu pisane byly pod wrazeniem wojny 1859 roku i pierwszej préby
aneksji Paristwa Koscielnego przez Krolestwo Sardynii (Piemont), a takze
kolejnych préb mazzinistow przeprowadzenia w Rzymie rewolucji. Potem
tematyka ta pojawia sie, u tego samego autora, przy omawianiu dokumentéw
ogloszonych w czasie pontyfikatu Piusa IX®. Jednak problem ten catosciowo
rozwiniety zostal dopiero przez Manninga w ksiazce Doczesna wtadza Wikariusza
Jezusa Chrystusa (The Temporal Power of the Vicar of Jesus Christ, 1862), czyli w
pracy napisanej po angielsku i dla angielskiego czytelnika.

Doczesna wiadza Wikariusza Jezusa Chrystusa to dziwna ksigzka, catkowicie
przeciwna scholastycznemu stylowi cechujagcemu mysl jezuicka. Znakiem
firmowym Szkoly Rzymskiej byto racjonalne podejscie do badanych probleméw,
wrecz mozna bylo jej zarzucié, ze jest tu wiecej rozumu i empirii niz doznania
religiinego, co czynilo te refleksje bardziej nurtem filozoficznym nizli
teologicznym. Tymczasem praca Manninga przepelniona jest mistycznymi
uniesieniami i apokaliptycznymi wizjami, gdzie walka rewolucyjnych patriotéw
o zjednoczenie Wtoch, czyli w celu kasaty min. Panistwa Koscielnego,
traktowana jest jako zapowiadane przez $w. Jana spelnienie si¢ proroctw o
finalnym nadejéciu Antychrysta. Taka atmosfera intelektualna jest zupelnie obca
Szkole Rzymskiej, cho¢ angielski teolog omawia problem na podstawie dziet

86 Po aneksji Rzymu Wtochy podjety proby wplywania na nauczanie koscielne za po-
mocg ustanowienia zakazu (pod grozba kary wiezienia) wyglaszania pogladéw religij-
nych sprzecznych z liberalnym porzadkiem paristwa. Przygotowana w tym celu ustawa
Manciniego (1877) miata obejmowac wszystkich duchownych zamieszkujacych na teryto-
rium Krolestwa Wioch, a wiec teoretycznie takze i papieza, cho¢ w rzeczywistosci trudno
sobie wyobrazi¢ skandal jaki wybuchtyby gdyby prébowano aresztowaé Ojca Swietego.
Ustawodawcy chodzilo raczej o uniemozliwienie kolportowania dokumentéw papieskich
przez lokalne duchowienistwo. Pod naciskiem wloskiej i $wiatowej opinii publicznej senat
wloski zawetowat jednak ten projekt (Y. Gobry: Pie IX, op.cit., s. 440n.).

87 C. Schrader: Unitate Romana, op.cit., t. II, s. 481-90.

88 C. Schrader: Der Papst und die Modernen..., t. 1, s. 105-17.
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jezuickich neoscholastykéw. Jednak ci ostatni poswiecali problemowi
Antychrysta duzo miejsca tylko ze wzgledéw polemicznych, aby odeprzeé
dziwaczne, ale czesto spotykane protestanckie teorie, ze to papiez jest
Antychrystem®.

Tymczasem Manning postrzega dzieje Europy, poczawszy od 1517 roku,
jako zblizanie sie panowania Antychrysta, gdzie kasata Paristwa Koscielnego
mialaby by¢ jednym z zapowiedzianych znakéw. Antychryst jest tu nie tyle
zbuntowanym aniotem (teologowie zwykle identyfikowali go z Szatanem)
przybierajacym posta¢ osoby, co raczej personifikacja buntu nowozytnego
czlowieka wobec Kosciola. Manifestuje sie¢ w poganistwie, herezjach staro-
zytnych, Reformacji, racjonalizmie, Rewolucji Francuskiej, rewolucjach w ksiest-
wach wloskich®. Naprzeciwko tej wielkiej w czasie i przestrzeni rewolucyjnej
armii Antychrysta stoi samotnie Wikariusz Chrystusa, czyli papiez broniacy
prawdziwego porzadku. Na kilkadziesiagt lat przed Carlem Schmittem angielski
duchowny przywoluje w tym aspekcie pojecie papieza jako ,Katechona”
(katéywv), czyli tego, ktéry wedle 2 Listu do Tessaloniczan $w. Pawla, ktérego
samo istnienie powstrzymuje nadejécie Antychrysta i koniec $wiata“.

Henry E. Manning rysuje wielka dychotomie, ktéra zreszta nie wydaje sie
nam by¢ specjalnie oryginalna na gruncie mysli konserwatywnej - zaczerpnieta
zostala zapewne od znanego mu Juana Donoso Cortésa®? - a mianowicie prze-
ciwstawienie sobie dwoéch cywilizacji: katolickiej, opartej na Kosciele katolickim
oraz ludzkiej, opartej na nowozytnym racjonalizmie. Ta pierwsza stworzyla do-

89 M. Cano: Locis theologicis. Salamanca 1562, VI, 1; R. Bellarmin: De Romani Pontificis...,
111, 18-24. F. Suarez poswieca problemowi oddzielng prace: De antichristo, cujus nomen, et
personam per calumniam et injuriam, falso protestantes Pontifici attribunt. [w:] Idem: Opera
Ommia, op.cit.,, t. XXIV, s. 532-663. Zarzuty takie w mysli protestanckiej formutowano
dosy¢ czesto, a asumpt do takiego pogladu dat w 1. 1520-21 M. Luter (Die reformatischen
Schriften. T. II. Darmstadt 1847, s. 173-87; 191-218). Potem znajdujemy je u wielu reforma-
toréw, min. u J. Kalwina (Institution de la Religion chrétienne. Paris 1888, IV, 11, 7; IV, 11, 10-
12). Poglad ten byl szczegélnie popularny posréd angielskich reformatoréw - zob.
P. Lake: The significance of the Elizabethan identification of the Pope as Antichrist, “Journal of
Ecclesiastical History”, 1980, nr 31, s. 161-78; A. Milton: Catholic and Reformed. The Roman
and Protestant Churches in English Protestant Thought, 1600-1640. Cambridge 2002, s. 93-127;
J. Basista: Propaganda religijna w przededniu i pierwszych latach angielskiej wojny domouwej.
Krakow 2007, s. 91-110.

9 H.E. Manning;: The Temporal Power..., s. 82-173.

91 Ibidem, s. 118. Na temat pojecia “Katechon” zob. np. O. Cullmann: Le caractére escha-
tologique du devoir missionaire et de la conscience apostolique de Saint Paul. Etude sur le kathecon
de 2. Th. 2, 6-7, ,Revue d’'Histoire et de Philosophie religieuses”, 1936, nr 16, s. 210-45;
J. Schmid: Der Antichrist und die hemmende Macht, “Theologische Quartalsschrift” 1949, s.
323-343; F. Marin: 2 Tes. 2, 3-13. Intento de comprension y nuevo planteiamiento, , Estudios
eclesiasticos”, 1979, nr 211, s. 527-37; W. Trilling: Der zweite Brief an die Thessalonicher. Zii-
rich-Einsiedeln-K&ln 1980, s. 94-105.

92 ]. Donoso Cortes: Oeuvres. T. 1. Paris 1858, s. 345n.; t. III, s. 92n., 309n.
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skonala cywilizacja chrzescijariskiego Sredniowiecza; ta druga nicos¢ i niefad
charakteryzujacy Nowozytnos¢, ktorej esencjg sa Rewolucja Francuska i libera-
lizm*. Brytyjski duchowny nie ukrywa swoich zachwytéw nad papieska wladza
pozbawiania tronéw tyranéw w péznym Sredniowieczu, widzac w niej funda-
ment chrzescijariskiego prawdziwego porzadku®.

Brytyjski jezuita jest $wiadomy historycznego upadku tego wielkiego
uniwersalistycznego katolickiego projektu, czyli triumfu Antychrysta. Uwaza, ze
z chrzescijariskiej cywilizacji pozostat juz tylko jeden jedyny ostatni fundament,
a mianowicie Panistwo Koscielne, stanowiace refleks po wspanialej epoce, gdy
Biskup Rzymu stal ponad krélami i mocg swojego nadprzyrodzonego autoryte-
tu tworzyt sakralny porzadek europejski. Tym tez tlumaczy te nienawisé
wszystkich europejskich rewolucjonistéw, ktéra zawsze kieruje sie przeciwko
Panistwu Koscielnemu. Kontestatorzy slusznie w papiestwie i pontyfikalnym
panstewku widza ostatni kawalek $wiata, ktérego jeszcze nie zniszczyla rewolu-
cja. Wedlug Manninga, rewolucjoniéci nie moga pogodzi¢ sie z istnieniem pan-
stwowosci, ktéra samym swoim istnieniem zaprzecza liberalizmowi i rzekome-
mu prawu narodéw do samostanowienia, a cala jej legitymizacjg stanowi ,In-
karnacja, czyli Swieta Eucharystia wszczepiona w porzadek natury”, papiez
bowiem - podobnie jak sakrament Eucharystii - jest formg ,realnej obecnosci”
(a real presence) Chrystusa posrod ludzi®.

Zdaniem Manninga, rzeczywistym celem rewolucji nie jest unicestwienie
wladzy doczesnej papieza i samego Paristwa Koscielnego, czyli nie jest nim mi-
niaturowe przeciez wladztwo doczesne Ojca Swietego. Rewolucjoniéci wiedza,
ze istnienie tego malego panstewka jest gwarancja niezaleznosci Biskupa Rzymu
od poteg swieckich. Jego suwerennos¢ daje wszystkim katolikom pewnosé, ze
dogmaty nie beda stanowione pod naciskiem paristwa w ktérym rezyduje pa-
piez; daje gwarancje, ze to nie panistwo-opiekun bedzie decydowalo, kto zostanie
obrany papiezem, a kto mianowany kardynatem lub biskupem. Suwerennos¢
doczesna jest gwarancja suwerennosci duchowej i wewnatrz-koscielnej papie-
za%. Manning pisze, ze celem aneksji Paristwa Koscielnego jest:

[...] redukcja Biskupa Rzymu do statusu Arcybiskupa Paryza czy Arcybiskupa Wied-
nia, co oznacza, ze panistwowa presja na tychze ostatnich zostanie podwojona. Nie be-
da mieli gdzie szuka¢ poparcia. Stang si¢ jak Arcybiskup Canterbury czy Patriarcha
Moskwy. Ten ostatni zanim zostanie powolany, musi stawic¢ si¢ przed komisja ztozong
z czlonkéw carskiej rodziny. W momencie w ktérym wzmocni si¢ paristwowa supre-

9 H.E. Manning: The Temporal Power..., s. III-IV, XLII-LI, 30, 54-57, 74-76, 118, 128-29,
142,235

94 Ibidem, s. 46, 179-81, 234; idem: The Vatican Decrees..., s. 56-93.

% H.E. Manning: The Temporal Power..., s. XIII, 230.

9% Ibidem, s. XVI, 26-27, 33-35, 58-59.
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macja nad Kosciolem, to Kosciét we wszystkich krélestwach ziemi zostanie ze zdwo-
jona silg ujarzmiony przez moc polityczng?’.

Skoro wladze w Parnistwie Koscielnym papiez sprawuje od ponad 1000 lat,
to $miato mozna uzna¢, ze pontyfikalne wladztwo doczesne stanowi integralng
czesé Tradycji - w ewolucyjnym i teleologicznym rozumieniu, jakie glosita Szko-
ta Rzymska. Manning uwaza, ze tak dlugi okres czasu daje pewnos$¢, ze jest to
Tradycja, ktéra nalezy teraz - w sytuadji jej kontestacji przez rewolucyjny ruch
zjednoczenia Wtoch - oficjalnie potwierdzi¢, uznajac ja za dogmat Kosciofa kato-
lickiego, obok dogmatu Niepokalanego Poczecia i pontyfikalnej nieomylnosci®.

Polityczny wymiar Szkoly Rzymskiej

Historyk mysli politycznej moze jedynie zatowaé, ze zagadnienia poli-
tyczne znajdowaly sie na marginesie refleksji teologicznej dziewietnastowiecz-
nych jezuitéw skupionych w Szkole Rzymskiej. Zdecydowanie pogladéw i eru-
dycja w pismach chrzescijariskich klasykéw powoduja, ze gdyby Giovanni Per-
rone i jego koledzy poswiecili wiecej miejsca refleksji politycznej, to byliby dzi§
uznanymi klasykami doktryny konserwatywnej, a ich dzieta - w odréznieniu od
zapomnianych dzisiaj wielkich lacinskich rozpraw teologicznych - bylby za-
pewne czytane i wznawiane obok pism de Maistre’a, Burke’a, Bonalda i Donosa.

Mimo niewielkiego zainteresowania biezaca polityka w pismach Szkoty
Rzymskiej znajduje sie tyle bezposrednich i posrednich odniesiert politycznych,
ze rekonstrukcja jezuickiej filozofii politycznej nie stanowi dzi$ dla nas wieksze-
go problemu i jest zdecydowanie prostsza niz np. §w. Tomasza z Akwinu. Szko-
ta Rzymska ma charakter jednoznacznie konserwatywny, wprost kontrrewolu-
cyjny. Widaé to w nacisku potozonym na krytyke religijnego protestanckiego in-
dywidualizmu, jak i w afirmacji pontyfikalnego autorytetu (element
autorytarny) i Tradycji katolickiej (odpowiednik konserwatywnego nacisku na
tradycje jako taka). Rowniez rzadkie bezpoérednie fragmenty czy mniejsze pi-
sma - szczegOlnie Schradera i Manninga - poswiecone kwestiom politycznym
wskazuja na radykalny antyliberalizm, uwidaczniajacy sie nie tylko w bezpo-
sredniej krytyce tej ideologii, lecz i afirmacji politycznej bezposredniej i doktry-
nalnej wladzy Biskupa Rzymu. Gdy Manning pisze, ze papiez jest Katechonem,
ktéry powstrzymuje nadejécie Antychrysta - w postaci triumfujacego liberalizmu
- to stwierdzenie to pozycjonuje jezuicka mysl polityczng w oczywistym kontek-
scie doktrynalnym. Aby za$ pontyfikalny Katechon, zgodnie ze stowami Aposto-
ta Narodoéw, rzeczywiscie mogt stac sie ,tym, ktéry powstrzymuje”, musi mie¢
odpowiednie ku temu $rodki instytucjonalne: nieomylnos¢ w kwestiach wiary
i moralnosci, nieomylnoé¢ w kwestiach politycznych, prawo do (posredniego)
usuwania antykatolickich wtadz i nieograniczony prymat w Kosciele.

97 Ibidem, s. 58.
98 Ibidem, s. XXIII-XXVI, 231.
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Rozpisany w Pastor aeternus dogmat o papieskiej nieomylnosci tylko
w kwestiach wiary i moralnoéci byl czeSciowym sukcesem ultramontanéw,
w tym i interesujgcych nas jezuitow, gdyz nie dajac Piusowi IX nieomylnosci
w kwestiach politycznych, nie dawat mu bezposredniego narzedzia, aby doko-
na¢ dogmatyzacji tresci Syllabusa lub przestania politycznie kontrrewolucyjnego
w postaci podobnego dokumentu®. Nie mamy watpliwosci, ze to wlasnie bylo
esencja postulatéw Szkoty Rzymskiej. Konstytucja Pastor aeternus pozwalala za-
prowadzi¢ tradycjonalistyczny porzadek wewnatrz Kosciota i dokona¢ dogma-
tyzacji jego tradycyjnego nauczania religijnego i moralnego. Nie pozwalata jed-
nak poprowadzi¢ ataku na liberalny i laicyzujacy sie $wiat zewnetrzny, dzieki
bezwzglednemu podporzadkowaniu katolikéw pontyfikalnej wladzy, a przeciez
oto uczniom Josepha de Maistre’a chodzito.

Walter Kasper, ktory jest autorem jedynego kompleksowego opracowania
na temat Szkoly Rzymskiej, trafnie postrzega ja jako katolicka odpowiedZz na
epoke po Rewolucji Francuskiej i Wiosny Ludéw. Poglady jezuitéw wpisujaca
sie w og6lny klimat rewolucyjnego XIX stulecia, gdy katolicy na gwalt poszu-
kuja Zrédel autorytetu i niezmiennego stabilnego porzadku politycznego
ireligijnego. Teologia i eklezjologia ta wpisuje si¢ doskonale w idee ultra-
montaniskie tych autoréw stulecia, ktérzy widza w papiestwie katechoniczng
zapore przed rewolucyjnym potopem!®. Faktycznie, poszukiwanie ostatecznej
pewnosci i oparcie tej ostatniej na autorytecie Biskupa Rzymu i Tradycji
katolickiej, to cechy stanowigce esencje tego nauczania.

Summary

A sketch on Jesuit ecclesiology and political thought
in the advent of the First Vatican Council (Part Two)

The second part of the article concerns the political thought of the Roman School.
This problem is marginal in the reflection of this movement. However, the theol-
ogy and ecclesiology of the Roman School has a political dimension, because is
constructed immediately after the Spring of Nations (1848-1849). Highlighting
elements of thought such as authority and tradition in the nineteenth century
have a counter-revolutionary dimension. Few writings of theologians in the po-
litical matters are about the following topics: 1 / open criticism of political, social
and cultural liberalism; 2 / affirmation of the traditional view in the relationship
of the state and the Catholic Church, where the state is in position of subordina-

9 R. Aubert: Documents concernant le Thiers-Parti au concile du Vatican. [w:] Festschrift K.
Adam. Diisseldorf 1952, s. 241-59; idem: Vaticanum I. Mainz 1965, s. 177-79; K. Schatz: Vati-
canum I, op.cit., t. II, s. 152-56.

100 W. Kasper: Die Lehre von den Tradition..., s. 5, 48n.
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tion; 3 / affirmation of papal infallibility in political issues , 4 / defense of the in-
dependence and integrity of the Papal States.
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