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Alberta Schweitzera refleksja o bezpiecze stwie 
 
 
Refleksja nad dobrem i z em, pokojem i wojn  u Alberta Schweitzera 

wyp ywa z namys u nad mos vita, etyk  czci dla ycia, istnienia wszystkiego, co 
pragnie by . Dobro, pokój i bezpiecze stwo to paradygmaty etyki duchowej na-
dziei, to przeciwstawienie si  smutnej i traumatycznej realno ci wiata. Etyka 
nakierowana na prolongowanie ycia wyp ywa z ducha woli istnienia, niezale -
nego wobec mechanizmów rzeczywisto ci tanatycznej, nawet w rozumieniu dia-
lektycznej harmonizacji ycia i mierci. mier  w aden sposób nie mo e uza-
sadnia  potrzeby bycia. Wola istnienia, przetrwanie i prolongowanie trwania, 
jako warunki definitio poj cia bezpiecze stwa, stanowi  naczelne zasady etyki 
czci dla ycia. 

Schweitzer, przekonany o autonomii etyki, ró nicuje proces naukowego 
post pu i wewn trzne bogactwo duchowo ci. Duch pozostaje swoistym indywi-
duum w sprawiedliwej ocenie wiata realno ci, w którym cz sto obserwujemy 
skutki w adzy Tanatosa. Nadzieja wspierana przez autonomiczn  witaln  du-
chowo , cz sto wchodzi w konflikt z realno ci  wojny i mierci. W jaki sposób 
zasada czci dla ycia ma by  paralelna wobec zasady jego unicestwienia, 
szczególnie w odniesieniu do zabijania dla przyjemno ci (w imi  idei „sportu 
królów)?1. Wojna nie jest odzwierciedleniem ducha, a nawet nie stanowi nega-
tywnej konsekwencji dialektycznego (opartego na walce przeciwie stw) porz d-
ku wiata. Wojna jest ludzk  patologi  w smutnej perspektywie potencjalno ci 
niczym nieuzasadnionej mierci. wiat nieko cz cej si  przemiany, swoistego 
                                                      
1 Sport królów to wojna i zabijanie bez koniecznej egzystencjalnej przyczyny. Pozbawienie ycia nie 
s u y zaspokojeniu potrzeby przetrwania, a jest hedonistycznym wymiarem ludzkiej pró no ci.  
G.M. Gathorne-Hardy w li cie do Arnolda J. Toynbee pisa : „W czasach prehistorycznych (...) o -
nierz czyni  ycie zno niejszym, a sprawiedliwo  bardziej osi galn  w wiecie zagro onym usta-
wicznie najazdami barbarzy ców. Obecnie ten sam typ cz owieka przejawia sk onno  do odziedzi-
czenia ich instynktów i przymiotów. Jednak e funkcje owcy i o nierza sta y si  mniej konieczne,  
w przypadku owcy zapewne ca kiem zb dne”. Wojny i zabijania nie mo na ju  uzasadnia  w kate-
goriach egzystencjalnego przetrwania, ale swoistego sportu dla wybranych – „sportu królów”.  
A.J. Toynbee podkre li , i  nadszed  czas, kiedy wojna nie jest ju  rodkiem do przetrwania, ale 
przeobra a si  w autonomiczny militaryzm – prowadzenia wojny dla niej samej. „(...) Z owieszczy 
militaryzm, tak ró ny od niewinnego m stwa szcz liwego wojownika, da si , by  mo e, okre li  ja-
ko ch  prowadzenia wojny dla samej wojny, jakkolwiek jej instytucja przesta a by  konieczno ci  
spo eczn  i za tak  ju  nie uchodzi”. A.J. Toynbee, Wojna i cywilizacja, t um. T.J. Dehnel, Warsza-
wa 2002, s. 22-23. 
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heraklitejskiego wariabilizmu ycia i mierci, stanowi antytez  dla duchowej ety-
ki czci dla wszelkiego ycia. Owa antyteza wynika z naturalnego porz dku wia-
ta, natomiast wojna nawet nie mo e by  antytez  dla etyki, gdy  jest patolo-
gicznym wymys em ludzkich nami tno ci do zabijania dla przyjemno ci. 

Schweitzer, podobnie jak Platon, ukazuje ontologie dwóch wiatów. By-
tem w a ciwym u Platona s  idee, u Schweitzera bytem realnym s  regu y 
etyczne zogniskowane wokó  naczelnej zasady poszanowania ycia w ogólno-
ci. Cieniami idei etycznej duchowo ci jest niedoskona y wiat, dobro sko czo-

ne, cz ciowe i przemijalne, permanentna walka mi dzy istnieniem i nieistnie-
niem. Dualizm etyki i realno ci wiata uzasadnia podstawow  tez  przyj t  
przez Schweitzera, i  etyka czci dla ycia jest niezale na od mierciono nych 
mechanizmów rz dz cych rzeczywisto ci  bytu. U podstaw etyki nie le y adna 
teoria uzasadniaj ca wojn  i mier . Etyka nie odzwierciedla natury i sensu 
wiata identyfikowanego z powszechn  wol  ycia, chocia  dzieje rozwoju my-
li etycznej wskazuj  niekiedy na jej naiwno , w kszta towaniu wiata wed ug 

postulowanego aksjologicznego wzorca. Schweitzer dobitnie podkre li  sens 
stopniowego ró nicowania etyki (postulatu dobra, pokoju i bezpiecze stwa) wo-
bec praw rz dz cych wiatem. „Post py wiedzy (...) umo liwiaj  nam (...) pod-
porz dkowanie sobie si  istniej cych we wszech wiecie. Zarazem jednak zmu-
szaj  nas w coraz wi kszym stopniu do wyrzeczenia si  nadziei na zrozumienie 
sensu tego zjawiska”2. Z punktu widzenia etyki wojna jest czynem irracjonal-
nym, pozbawionym sensu, jest zjawiskiem przerywaj cym ci g o  ycia. wiat 
duchowy wykracza poza niedoskona o  dialektyki dobra i z a, pokoju i wojny, 
ogniskuje w sobie cnot  ofiarno ci i mi o ci do bli niego. Najwy sza idea dobra 
urzeczywistnia si  w pogl dach Schweitzera w postaci paradygmatu wspó od-
czuwania, nadrz dnej empatii wobec wszystkich istot yj cych. Dobro jest y-
ciem, z o jest zabijaniem. Zatem wojna w ca ej rozci g o ci wyczerpuje definicj  
z a i smutnej realno ci ludzkiej egzystencji, gdy  funkcj  dzia a  wojennych jest 
zabijanie. Ewangeliczna mi o  bli niego oraz wola ycia w ka dej postaci sta-
nowi  fundament ducha etyki, niezale nego od dokona  nauki w poznaniu 
prawdy o wiecie. Schweitzer pisze: „(...) tajemnica mojej woli ycia polega na 
tym, e czuj  si  zmuszony do wspó czucia wobec ka dej woli ycia znajduj cej 
si  obok mojej w bycie. Istot  dobra jest ycie utrzyma , yciu sprzyja , ycie 
wznosi  na jego najwy szy stopie . Istot  z a jest ycie unicestwia , yciu 
szkodzi , a tak e ycie hamowa  w jego rozwoju”3. 

Schweitzer formu uje ide  g bokiej etyki niezale nej, przepe nionej 
czci  dla ycia. Umi owanie ycia staje si  przes ank  do postawienia tezy, i  
tylko ustanowienie pokoju i troska o trwanie, przetrwanie i prolongowanie istnie-
nia (bezpiecze stwo) zbli a wiat do etyki ducha. Celem jest maksymalna 
zbie no  etyki i realno ci czynów. Owa maksymalizacja mo liwa jest poprzez 
afirmacj  wiata. W sferze etycznej duchowo ci wola ycia jest warto ci  auto-
teliczn , w wiecie pozostaje ze sob  w konflikcie, gdy  wiat jest nieustaj c  
przemian  ycia i mierci, pokoju i wojny. Jak dobitnie stwierdza Schweitzer,  

                                                      
2 A. Schweitzer, ycie, t um. J. Piechowski, Warszawa 1974, s. 26. 
3 Ibidem, s. 28. 
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w przeciwie stwie do wiata „duch nakazuje nam, by my byli inni ni  wiat”4. 
Post p ducha stoi na szczycie post pów w kulturze obok post pu wiedzy  
i umiej tno ci oraz post pu spo eczno ci5. Cz owiek powinien d y  do etycz-
nej doskona o ci, etyki pog bionej od ducha emocji i uczu  do ducha racjonal-
nego. Zatem etyczna duchowo  jest procesem zg biania dobra, opartego na 
mi o ci i szacunku wobec ycia. Cz owiek winien odkry  prawdziwy sens we-
wn trznej duchowo ci, u wiadomi  sobie wag  etycznych warto ci, które sta-
nowi  jedyn  prawd  o istocie bytu, aby mo na mówi  o dynamizmie rozwoju 
etycznego. Wówczas, jak stwierdza Schweitzer, ludzko  roz wietli mrok bez-
sensu dzisiejszej rzeczywisto ci, w której wegetuje6. 

G boka etyka wspiera d enia do pokoju i bezpiecze stwa. Afirmacja 
ycia w mi o ci oraz urzeczywistnianie dobra wskazuje w a ciwy kierunek dzia-

a , które wspó cze nie, z racji wysokiego poziomu rozwoju technologicznego, 
staj  si  nie alternatyw , a bezwzgl dn  konieczno ci . Schweitzer podkre la 
wag  konieczno ci prolongowania czynów ku upowszechnianiu wiatowego 
bezpiecze stwa, gdy  wojna atomowa nie ju  elementem stosowanej przez 
wieki retoryki proludzkiego, warto ciowego i honorowego militaryzmu. Poten-
cjalno  wojny wyklucza my lenie w kategoriach utopijnego pacyfizmu. Pacy-
fizm przechodzi z fazy utopii do fazy realno ci. Schweitzer podkre la, e „(...)  
w czasach poprzedzaj cych nasz  epok , kiedy bro  mia a jeszcze ograniczo-
ny zasi g dzia ania, mo na by o ironicznie uwa a  pacyfizm za utopi . Dzi  
jednak, gdy rozporz dzamy broni , która mo e zniszczy  miliony ludzi w jednej 
chwili i zatru  atmosfer , pokój sta  si  bezwzgl dn  konieczno ci ”7. G boka 
etyka i apel o pokój implikuj  szacunek wobec ycia oraz wyra aj  bezwzgl d-
ne pot pienie wobec wojny, tym bardziej e si a i potencjalno  masowej zag a-
dy wspó czesnej wojny wyklucza jak kolwiek koncepcyjn  refleksj  nad wojn  
jako rodkiem do osi gania pokoju. St d dialektyczna teoria pokoju w perspek-
tywie wy cigu zbroje  atomowych nie odzwierciedla ju  tradycyjnego my lenia 
o bezpiecze stwie. 

Albert Schweitzer jako propagator kultu ycia nie móg  pomin  refleksji 
nad kondycj  ludzkiej egzystencji w dobie dynamicznie rozwijaj cej si  techno-
logii. Skutki progresywnego post pu na tyle zmieni y warunki ycia, e trudno 
by oby je porównywa  z jako ci  egzystencji w jakimkolwiek momencie biegu 
ludzkich dziejów. Schweitzer podj  jak e wa n  dysput  nad now  perspekty-
w  egzystencji, w tym koniecznej deskrypcji, oceny i reinterpretacji po o enia 
wspó czesnego cz owieka w obliczu dotychczas niespotykanej mocy technolo-
gii, owej si y nie tyle tworzenia, co raczej niszczenia. Dynamika wspó czesnego 
poziomu rozwoju technologicznego jest niewspó mierna w stosunku do minio-
nych wieków. Schweitzer dobitnie podkre la, e wspó czesna moc niszczenia  
i masowej zag ady nie mo e by  odnoszona do adnego momentu ludzkiej hi-
storii. Wiele teorii traktuj cych o pokoju i bezpiecze stwie cz owieka nie opisy-
wa o rzetelnie wspó czesnych zagro e . Istotnym punktem rozwa a  Schweit-

                                                      
4 Ibidem, s. 30. 
5 Ibidem, s. 35. 
6 Ibidem, s. 37. 
7 Ibidem, s. 60. 
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zera by o pytanie o jednoznaczn  alternatyw  – albo pokój, albo zag ada. Nie 
mo na przyj  rozwi zania po redniego w perspektywie wspó czesnych mo li-
wo ci destrukcji wszystkiego, co yje8. Skutki wojny atomowej dotkn  ka dego 
niezale nie od tego, czy b dzie uczestniczy  w konflikcie, czy te  b dzie jej 
biernym obserwatorem. 

W obliczu zagro enia totaln  zag ad  zrodzi a si  troska o los cz owieka 
i kondycj  cz owiecze stwa w jej humanistycznym wymiarze. Zrodzi  si  funda-
mentalny dylemat wiadomo ci ycia i destrukcji istnienia. Uwa nie obserwuj c 
wydarzenia XX wieku i maj c na uwadze do wiadczenia obu wojen o niespoty-
kanym wcze niej zasi gu, powojenny wy cig zbroje  dwubiegunowego wiata, 
widmo masowej nuklearnej destrukcji, Schweitzer zda  sobie spraw  z rysuj cej 
si  wizji zatraty cz owieka. Perspektywy masowej i bezwzgl dnej destrukcji 
obejmuj cej ka d  yw  istot . W jego irenologicznej refleksji dominuje poszu-
kiwanie róde  humanistycznego rozs dku, motywu, szczególnego ducha kieru-
j cego cz owieka ku yciu, a tym samym oddalaj cego widmo zniszczenia  
i mierci. Schweitzerowski prohumanistyczny duch cz ciowo znajduje swój wy-
raz w psychoanalitycznym pop dzie ycia, ale jest czym  wi cej ni  biologicz-
nie uwarunkowanym fundamentem parcia ku prolongowaniu istnienia. Stanowi 
ród o ogólnoludzkiego rozs dku, egzystencjalnej refleksji na tym, co mog oby 

uchroni  cz owieka od zag ady, a instynkt przetrwania jest istotnym elementem 
owego rozs dku. 

W filozofii Schweitzera dominuje g boki szacunek dla ycia, poparty 
jego refleksyjn  postaw  nastawion  na postrzeganie cz owieka jako osoby  
z ca ym bogactwem jego istnienia. Bezwarunkowy kult ycia sk oni  Schweitzera 
do analizy skutków post pu technologicznego (skonstruowania bomby atomo-
wej) w kontek cie nowej jako ci budowania pokoju, dlatego pierwszy rozdzia  
ksi ki pt. Frieden oder Atomkrieg ma tytu  Das Problem des Friedens in der 
heutigen Welt. Autor snuje rozwa ania dotycz ce wcze niej nieznanych uwa-
runkowa  kszta towania pokoju na tle wspó czesnych zagro e  generowanych 
przez mo liwo  u ycia arsena u nuklearnego. Obecnie stan bezpiecze stwa 
mi dzynarodowego nie jest trwa y i z dialektyczn  konsekwencj  mo e da  po-
cz tek przysz ej wojnie o niespotykanej skali globalnej destrukcji. Przyczyn kru-
chej pokojowej konstrukcji nale y szuka  w b dnej strategii umacniania powo-
jennego uk adu mi dzynarodowego, który nie uwzgl dnia dynamiki przemian 
tradycji narodowych, dziejowej sprawiedliwo ci oraz celowo ci. Marginalizacja 
historycznych podstaw umacniania pokoju prowadzi do utrwalenia spo ecznego 
niezadowolenia, poczucia krzywdy i prób d enia do zmiany niepo danego 
stanu rzeczy. Schweitzer wskazuje, i  w Europie mia y miejsce procesy w -
drówki i osiadania ludno ci, lokalnej asymilacji i stopniowego kszta towania si  

                                                      
8 Schweitzer prawo do ycia rozumia  bardzo szeroko, maj c na my li nie tylko jego ludzki wymiar. 
Zasada umi owania ycia obejmowa a równie  zwierz ta i ro liny. Cz owiek jest nieod czn  cz -
ci  natury i ka de dzia anie przeciw naturze jest w konsekwencji skierowane przeciwko niemu. 

Schweitzer stara si  upowszechnia  szeroko rozumiane prawo do ycia oraz wspó zale no  cz o-
wieka i otaczaj cej go natury. W marcu 1980 r. we wst pie do ksi ki Frieden oder Atomkrieg  
E. Eppler napisa : „Nun mag es stimmen, dass sich heute das Pflegen und Schonen des Lebendi-
gen allein schon aus dem Eigeniteresse des Menschen ableiten last”. Zob. A. Schweitzer, Frieden 
oder Atomkrieg, Monachium 1981, s. 4. 
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to samo ci narodowej. Dzieje Europy to nieustanny tygiel osiad ej i w druj cej 
ludno ci, która mieszaj c si , implikowa a fundamenty wspó czesnych wzgl d-
nie trwa ych spo ecze stw. Zako czenie procesu krystalizacji spo ecze stw Eu-
ropy Zachodniej i rodkowej przypad o na wiek XIX. W Europie Wschodniej 
proces mieszania si  ludno ci, wspólnie zamieszkuj cej okre lony obszar, nie 
zosta  zako czony, st d ka da z osiad ej nacji mia a prawo do roszcze  wobec 
zamieszkanego przez siebie terytorium. Ewolucja wiadomo ci narodowej na 
obszarach Europy Wschodniej nie znalaz a swojego apogeum w odpowiednim 
przedziale czasowym, czyli w pierwszej po owie XIX w. Wówczas mia o miejsce 
dynamiczne wyodr bnianie si  narodowo ci i krystalizacja wewn trznego po-
czucia przynale no ci do danej nacji. Zako czenie ewolucyjnego procesu har-
monizacji spo ecznej w ród ludno ci osiad ej i przybywaj cej na okre lone tery-
toria nie nast pi o na tyle wcze nie, aby mog a utrwali  si  dziejowa tradycja 
identyfikacji grupowej w postaci symboli, obyczajów, harmonii wspó bycia i pie-
l gnowania wspólnych historycznych korzeni. Ludno , zamieszkuj ca Europ  
Wschodniej, w kszta towaniu swojej to samo ci narodowej nie mog a kierowa  
si  historycznymi faktami i rozs dkiem wynikaj cym z tradycji, która nie by a na 
tych terenach mocno ugruntowana. To m.in. ten nie zako czony proces asymi-
lacji mi dzy poszczególnymi nacjami by , wed ug Schweitzera, jedn  z przyczyn 
wybuchu I wojny wiatowej. Formu uj c powy sz  tez , podj  prób  wyja nie-
nia genezy pierwszego konfliktu o zasi gu globalnym. Trwaj ca ewolucja kry-
stalizacji wiadomo ci narodowej na konkretnych obszarach Europy sta a si  
ród em konfliktów wojennych w roku 1914 i 1939, co wa niejsze, mo e sta  si  

przyczyn  wybuchu przysz ej wojny. Perspektywa redukcji napi  tkwi w me-
chanizmie odwo ywania si  do tradycji i historycznych uwarunkowa  nios cych 
za sob  intuicyjne poczucie dziejowej sprawiedliwo ci9. Odwo anie si  do utrwa-
lonego historycznie spo ecznego rozs dku mo e da  gwarancj  trwa o ci poko-
jowej egzystencji. Autor zauwa a s abe punkty kszta towania si  narodowej tra-
dycji i przywo ywania jej do rozwi zywania potencjalnych sporów. Co zrobi   
w przypadku konfliktu grup spo ecznych, które maj  podobne, historycznie uza-
sadnione prawo do zamieszkiwanego przez siebie obszaru? 

Deskrypcja wojny jako zjawiska typowego dla cz owieka ukazuje jej z o-
ono  wraz z rozwojem technologii. Schweitzer wskazuje, i  wspó czesny cha-

                                                      
9 Idea sprawiedliwych historycznych róde  wiadcz cych o trwa o ci harmonijnej pokojowej egzy-
stencji mo e by  nara ona na krytyk . Mo na przyj  tez , i  warunek utrwalonego dziejowego 
konstruktu w perspektywie poczucia to samo ci narodowej, okre lonej dziejowej tradycji, jest w du-
ej mierze niewystarczaj cy lub by  mo e w ogóle jest bez znaczenia dla budowania trwa o ci mi -

dzynarodowych relacji pokojowych. Przyk adem odzwierciedlaj cym podobny mechanizm czerpania 
inspiracji z historycznie uwarunkowanej tradycji jest deontologia etyczna. Deontologia wskazuje na 
bezwzgl dno  obowi zywania i konieczno  realizacji okre lonych norm etycznych, np. takich jak 
„nie zabijaj”, „nie kradnij”. S uszno  tych e wskaza  uzasadnia si  poprzez odwo ywanie si  do 
tzw. potocznego rozumienia moralno ci, swoistej intuicji, g boko tkwi cej w tradycji judeochrze ci-
ja skiej. Nancy Davis pisze: „Nie mo na zasadnie uzna , e odwo anie si  do «potocznego rozu-
mienia moralno ci» b d  «moralno ci ogó u», czy te  «zdrowego rozs dku moralnego» dostarczy 
teorii moralnej, nawet je li teoria ta ma d ugi i znamienity rodowód”. Podobnie historyczne warunki 
spo eczne, migracje, kszta towanie si  poczucia przynale no ci narodowej nie stanowi  w istotnej 
mierze przyczyny konfliktów wojennych. Zob. N. Davis, Deontologia wspó czesna, w: Przewodnik 
po etyce, Warszawa 1998, s. 254. 
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rakter konfliktu atomowego znacznie ró ni si  od wojen toczonych w przesz o-
ci. Przywo uj c dialektyczn  koncepcj  przemiany dziejów Hegla czy Marksa, 

nale y przyj  tez  o niezb dno ci wojny jako elementu przemiany dziejowej. 
Wojna jako integralna filozoficzna ontologia cz owieka ma sens równie  jako 
metoda zmiany spo ecznej, sposób osi gania nowych pu apów ludzkiej ewolu-
cji10. Schweitzer opisuje ten problem, wskazuj c na pozytywne aspekty wypraw 
wojennych prowadzonych przez Aleksandra Wielkiego, który upowszechni  kul-
tur  greck  na Bliskim Wschodzie. Równie  zwróci  uwag  na skutki opanowa-
nia Azji Mniejszej, Afryki Pó nocnej i Hiszpanii przez Arabów na pocz tku  
VIII stulecia naszej ery, którzy rozpowszechnili swoj  kultur . Powy sze uj cie 
wojny w kategoriach pozytywnego wp ywu na dialektyk  przemian dziejowych 
jest s uszne, o ile nie prowadzi do totalnego ko ca istnienia cz owieka oraz in-
nych yj cych istot, poniewa  wówczas paradoksalnie dialektyczny cykl osi ga 
swój kres. Wspó czesny rozwój technologii i totalnie masowy wymiar konfliktu 
zbrojnego zmienia dotychczasowe rozumienie filozofii wojny i jej roli w filogene-
tycznym i ontogenetycznym rozwoju cz owieka. Schweitzer opisuje ten problem 
nast puj co: „Für den modernen Krieg jedoch kann noch mit weniger Zuver-
sicht angenommen werden, dass durch ihn ein Fortschritt zustande kommt. 
Was er heute als Übel bedeutet, fällt viel schwerer ins Gewicht als früher”11. In-
nowacyjna rola wojny totalnej przestaje mie  znaczenie na rzecz potencjalnej 
masowej destrukcji, tym samym bez mo liwo ci zmiany i przej cia do nowego 
wymiaru egzystencji, co by o charakterystyczne we wcze niejszych typach kon-
fliktów. Dynamika post pu technologicznego osi gn a wysoki poziom biegu-
nowej kategoryzacji oraz deficyt po rednich rozwi za  w ocenie wspó czesnego 
konfliktu nuklearnego. Poziom rozwoju metod i rodków totalnej destrukcji,  
a szczególnie perspektywa ich zastosowania, odzwierciedla szekspirowsk  re-
fleksj  o istnieniu lub nieistnieniu. Specyfika potencjalnej wojny atomowej ca -
kowicie zmienia sposób my lenia o wspó czesnym konflikcie z u yciem broni 
masowego ra enia. Nie sposób pozytywnie rozpatrywa  skutków takiej wojny, 
bior c je pod uwag , mo na tylko wzmacnia  wiadomo  egzystencji w wa-
runkach pokoju. Nie mo na odwo ywa  si  do koncepcji pozytywnych elemen-
tów wojny w dialektyce dziejów. Wspó cze nie mo na jedynie odnosi  si  do ja-
ko ciowej potencjalno ci niewyobra alnych skutków konfliktu nuklearnego,  
a wi c do tego, co nie mo e sta  si  realn  rzeczywisto ci , a mimo to poprzez 
negatywne wnioskowanie mo e wp yn  na pozytywn  zmian  w kierunku ire-
nologicznej egzystencji. Potencjalny tragizm wojny winien sta  si  wystarczaj -
cym czynnikiem ograniczaj cym zagro enie ca o ciowego istnienia cz owieka  
i odsuwaj cym widmo realnego konfliktu. 

Schweitzer wskazuje drog  odsuni cia wizji wojny nuklearnej nie po-
przez eskalacj  równowagi strachu, lecz przez kszta towanie i utrwalanie wia-

                                                      
10 Konflikty wojenne nie zawsze powodowa y dominacj  wy szej kultury nad ni sz , mniej rozwini -
t , niekiedy bardziej prymitywna kultura wch ania a bardziej bogat . Schweitzer wskazuje, i  jest to 
przyk ad cofni cia biegu ewolucji post pu. Z punktu widzenia dialektyki dziejów nie jest to istotne, 
poniewa  wojna tak czy inaczej doprowadzi a do zmiany, b d cej przyczyn  kolejnych skutków  
w biegu dziejów. 
11 A. Schweitzer, op. cit., s. 18. 
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domo ci wewn trznego, a jednocze nie powszechnego ducha, dzi ki któremu 
cz owiek mo e osi ga  wy sze poziomy egzystencjalnego rozs dku, oddalaj -
ce go od wykorzystania posiadanych mo liwo ci niszczenia i zabijania. Duch 
rozs dku, przepe niony irenologiczn  tre ci , tworzy perspektyw  rozumnego 
kszta towania harmonijnych relacji i pokojowego wspó istnienia. Schweitzer 
zwraca uwag  na etyczny fundament ogólnoludzkiego ducha rozs dku, którego 
rola w procesie kszta towania pokojowego wspó istnienia nie by a doceniana  
w dziejach filozoficznej refleksji. Nawet Kant nawi zuj c do idei federacyjnej 
wspólnoty pa stw z mi dzynarodowymi instytucjami, stoj cymi na stra y wia-
towego pokoju, nie uwzgl dnia  roli „nowego ducha”, wzmacniaj cego ogólno-
ludzki rozs dek, ukierunkowany na progresj  stanu bezpiecze stwa. Schweit-
zer podkre la, e kantowska koncepcja Ligi Narodów nie uwzgl dnia etycznych 
podstaw refleksji o pokoju, ale uwypukla kwestie naturalnie ewolucyjnego, histo-
rycznego procesu udoskonalania prawa, stoj cego na stra y bezpiecze stwa. 
Legitymizacja udoskonalanego przez „artystyczn  natur ” prawa mi dzynaro-
dowego kszta tuje p aszczyzn  wiatowego pokoju, w odró nieniu od ideali-
stycznego ducha ogólnoludzkiego rozs dku, kszta tuj cego antywojenne po-
stawy, zatem obowi zek wynikaj cy z prawa, a nie z duch etycznego rozs dku 
jest ród em sprawiania pokoju. Federacyjna wspólnota wolnych pa stw, upo-
rz dkowana na wzór republika skiego pa stwa z utrwalonym wachlarzem praw 
obywatelskich, jest fundamentem pokojowego wspó istnienia. „Zwi zek szcze-
gólnego rodzaju, który nazwa  by mo na przymierzem nios cym pokój (foedus 
pacificum), który tym ró ni by si  od traktatu pokoju (pactum pacis), e ów szu-
ka by zako czenia nie tylko jednej wojny, ale wszystkich wojen na zawsze”12. 
Prawnie uregulowany porz dek spo eczny w republice i jego odbicie na arenie 
mi dzynarodowej w postaci zwi zku pa stw z mi dzynarodow  konstytucj , 
implikuj  postulat realizacji pokoju i bezpiecze stwa. 

Schweitzer, polemizuj c z kantowsk  koncepcj  konstytucyjnego 
zwi zku pa stw, która zosta a za jego ycia cz ciowo urzeczywistniona, wska-
zuje na daremno  dzia a  podejmowanych przez organizacje mi dzynarodo-
we, m.in. ONZ, zmierzaj ce do utrwalenia wiatowego pokoju. Przyczyn  nie-
mo no ci realizacji kantowskiej koncepcji nie jest brak ustanowionego prawa, 
lecz postawy moralnej, etycznego przekonania o konieczno ci urzeczywistnia-
nia stanu trwa ego pokoju. ród em kszta towania owej irenologicznie ukierun-
kowanej postawy jest etyczny duch, pierwotne ród o d e  ku pog bianiu  
i upowszechnianiu pokojowej mi dzynarodowej egzystencji. Dlatego Schweitzer 
twierdzi, i  Kant myli  si , co do mo liwo ci sprawiania pokoju, bez uwzgl dnie-
nia owego etycznego ducha ogólnoludzkiego rozs dku. Prawo i obowi zek to 
zbyt ma o, aby autentycznie konstruowa  trwa e podstawy pokojowego wspó -
istnienia. Dziejowe doskonalenie norm prawnych poprzez „wielki artyzm natury” 
nie jest wystarczaj cym fundamentem, na którym mo liwe jest kszta towanie 
pokoju. Krytyka kantowskiego za o enia sprowadza si  do jednostkowej relacji 
cz owieka i prawa, w którym ustanowienie tego ostatniego nie gwarantuje fak-
tycznej relacji. „Czyste” prawo, którego egzemplifikacj  s  organizacje mi dzy-

                                                      
12 R. Rosa, Kant a zagadnienie bezpiecze stwa, „Wojsko i Wychowanie” 1994, nr 9, s. 26. 
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narodowe, nie jest wystarczaj cym rodkiem do osi gni cia stanu pokoju. 
Schweitzer dobitnie podkre la, i  d enie takich organizacji mi dzynarodowych 
jak Liga Narodów czy ONZ do ustanowienia trwa ego pokoju s  daremne z racji 
cho by samego braku odpowiednich postaw i propokojowych przekona ,  
a przecie  instytucje prawa owych postaw nie mog  ukszta towa . 

Schweitzerowska teleologia pokoju jest psychologiczn  transgresj  woli 
odczuwania, metafizyk  ducha mi o ci i szacunku wobec istot ywych. Stanowi 
prób  odnalezienia wewn trznego ducha, wykraczaj cego poza b dn , bezre-
fleksyjn  drog  technologicznego post pu. wiadomo  istnienia mocy spra-
wiania pokoju obejmuje szerszy egzystencjalny zasi g i odpowiada prostej za-
le no ci – skoro wojna totalnie niszczy to, co ywe, to nale y jej ze wszech miar 
unika . D enie do budowania pokoju obecnie przybiera na sile, w perspekty-
wie totalnej destrukcji, powodowanej przez potencjalny konflikt atomowy. 

Czym zatem jest metafizyczny duch kieruj cy cz owieka ku dobru, mi o-
ci i pokoju? Schweitzer podkre la, i  wyp ywa on z istoty cz owieka, stanowi in-

tegraln  cz stk  cz owiecze stwa. Podobnie jak freudowski pop d ku yciu le y 
u róde  ludzkiej biologiczno ci – wiadomo ci i nie wiadomo ci. Skoro duch 
humanizmu jest cz stk  cz owieka, to w du ej mierze wp ywa na jego losy  
i sprawia, e wst puje na wy sze poziomy moralnych postaw. Na przestrzeni 
historii humanistyczne przekonania kilkakrotnie wynios y ludzko  na wy sze 
szczeble ewolucji cz owiecze stwa, chocia by w dobie renesansu i o wiecenia, 
zatem osi gni cia ludzkiej kultury, humanizm i poczucie warto ci ycia maj  
swój pocz tek w duchu. Schweitzer wskazuje, e obecnie si a i moc ducha roz-
woju autentycznego cz owiecze stwa i sprawiania pokoju uleg a os abieniu. 
Proces deprecjacji si y ducha jest ci le zwi zany z etyczn  bezrefleksyjno ci  
rozwoju wspó czesnych nauk przyrodniczych. Duch humanizmu uleg  duchowi 
destrukcjonizmu, z niekontrolowan  moc  przekszta cania natury, degradacj  
rodowiska, zagro eniem ycia w ka dej postaci. Nieograniczony i pozbawiony 

rozs dku utylitaryzm oraz bezmy lne parcie ku nowoczesno ci sta y si  prze-
kle stwem cz owieka i zacz y zagra a  jego istnieniu. 

Istot  walki ducha rozs dku i ducha wszechobecnej u yteczno ci od-
najdujemy w samym cz owieku. To w nim rozgrywa si  dramat nieko cz cej si  
rywalizacji mi dzy yciem i mierci . E. Fromm interesuj co uj  paradoks po-

danego post pu i niepo danego unicestwienia w procesie przekszta cania 
natury i podda  krytyce poczynania ludzi trwaj cych w jednostronnym i instru-
mentalnym poczuciu w adzy nad natur  – „Jeste my wybrykiem natury – na 
mocy uwarunkowa  naszej egzystencji znajdujemy si  wewn trz niej, a dzi ki 
darowi rozumu równocze nie ja transcendujemy – z tego powodu usi ujemy 
rozwi za  nasz problem egzystencjalny, poddaj c si  mesjanistycznej wizji 
harmonii mi dzy cz owiekiem a natur , osi galnej dzi ki podbojowi natury, (...) 
dopóki ten podbój nie staje si  coraz bardziej to samy z destrukcj ”13. 

Chc c unikn  samozag ady, trzeba si gn  do g bi istoty humanizmu 
i odnale  moc ducha etycznego rozs dku, który oddali widmo skutków niekon-
trolowanego post pu i zagro enia wojn  nuklearn . Duch rozs dku musi zdo-

                                                      
13 E. Fromm, Mie  czy by , t um. J. Kar owski, Pozna  2003, s. 44. 
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minowa  ducha rozwoju nauk przyrodniczych, aby ewolucyjny post p cywiliza-
cyjny nie osi gn  egzystencjalnego kresu. Obecna moc ducha rozs dku winna 
by  jeszcze wi ksza ni  tego, który pozwoli  ludzko ci uwolni  si  od kajdan 
redniowiecznych przes dów i wynie  na poziom renesansowej i o wiecenio-

wej kultury. 
Idea schweitzerowskiego rozs dku implikuje post puj cy dynamizm 

wzmacniania ogólnoludzkiego ducha odpowiedzialno ci i szacunku dla ycia, 
tym wa niejszego, im dalej posuwamy si  w procesie technologicznego rozwo-
ju. Niestety, owa prawid owo  i logika przemiany ducha rozs dku nie odzwier-
ciedla obecnego stanu troski o cz owieka, potrzeby kszta towania jego bezpie-
cze stwa. Wspó czesna wiedza o naturze, badania przyrodnicze, medycyna  
i biotechnologia znacznie wyprzedzaj  niezwykle wa n  refleksj  skutkami po-
wszechnego scjentyzmu. Mo na powiedzie , i  mamy do czynienia ze specy-
ficzn  konfrontacj  dwóch ludzkich nami tno ci i potrzeb, z których jedn  mo -
naby nazwa  duchem post pu (rozwoju naukowego), drug  – duchem 
etycznego rozs dku i bezpiecze stwa. Nierównowaga mi dzy tymi nami tno-
ciami decydowa a o istocie dziejów i dialektycznej przemianie kultur. Wspó -

cze nie nierównowaga duchowa ludzko ci prowadzi do sytuacji zagro enia 
bezpiecze stwa personalnego i strukturalnego. Duch nauki, technologii i zmiany 
wiata przewa y  nad duchem rozs dku, który tkwi  w ukryciu przez wieki. 

Schweitzer podkre la, i  ducha rozs dku i bezpiecze stwa nie mo na znisz-
czy , gdy  bezpo rednio wyp ywa on z istoty cz owieka i w nim ma swój pocz -
tek. Wp yw potrzeby trwania w bezpiecze stwie14 powoduje, i  cz owiek w pe ni 
racjonalnie i wiadomie d y do ustanowienia przestrzeni pokoju nie tylko w ob-
r bie swojego gatunku, ale równie  wobec wszelkich istot ywych. Ludzko  
zatem powinna powróci  do swej istoty i dokona  zmian w my leniu i odczuwa-
niu, aby pozna  prawd  o sobie i ponownie zaufa  temu, co w niej autentyczne, 
co prowadzi do konstrukcji bezpiecze stwa. Do tego odwa nego kroku powinny 
sk oni  nas do wiadczenia wojen ostatnich dziesi cioleci. Okrucie stwo ludz-
kich zachowa  i wojennych konfliktów, dziej cych si  na arenie pozaetycznej 
sk onno ci do scjentystycznego ujarzmiania natury, sk ania do refleksji nad ko-
nieczno ci  „powrotu ducha rozs dku i pokoju”. Dominacja etyki czci dla ycia 
musi sta  si  faktem, aby duch totalnego bezrefleksyjnego i antyhumanistycz-
nego scjentyzmu oraz widmo totalno ci konfliktów zbrojnych nie przys oni y 
ludzkiej potrzeby bycia i egzystencji w kr gu bezpiecze stwa. 

Kiedy harmonia i zaufanie stan  si  istot  ludzkiego ycia we wspólno-
cie, wówczas nast pi ekspresja ducha rozs dku. Wojna nie b dzie ani rod-
kiem, ani tym bardziej celem ludzkich poczyna . Wzrost zaufania personalnego 
i spo ecznego staje si  niezb dnym warunkiem wszelkich prób kszta towania 
pokojowej egzystencji. Rozbrojeniowe pertraktacje i umowy mi dzynarodowe, 
                                                      
14 Bezpieczne trwanie jest naturaln  potrzeb  prolongowania ycia w godno ci i pokoju. Nawet ego-
istyczna ludzka natura nie przes ania p du ku yciu, co w interpretacji Tomasza Hobbesa sk oni o 
ludzi do zrzeczenia si  cz ci swoich uprawnie  i utworzenia pa stwa. Hobbes dobitnie podkre la 
cel zrzeczenia si  przez jednostk  swoich uprawnie : „(...) motywem i celem, dla którego cz owiek 
tak zrzeka si  i przenosi uprawnienie, nie jest nic innego, ni  bezpiecze stwo w asnej osoby, ycia  
i zabezpieczenia rodków do zachowania ycia tak, i by nie sta o si  ono uci liwe”. Zob. T. Hob-
bes, Lewiatan, t um. Cz. Znamierowski, Kraków 1954, s. 116. 
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realizowane przez rz dy, nie stanowi  trwa ej podstawy dzia a  ku sprawianiu 
pokojowej formy istnienia. Trwa o  rzeczywistego stanu pokoju mo e by  
osi gni ta poprzez spo eczn  identyfikacj  i utrwalanie godno ci zaufania. Nie 
w adza, zatem, a spo ecze stwa gwarantuj  stabilno  pozytywnej formy trwa-
nia. Wola spo ecze stw jest decyduj ca w ca ym procesie budowania bezpie-
cze stwa, a w szczególno ci w kwestii rozbrojeniowych umów mi dzynarodo-
wych. Nie jest mo liwe podejmowanie kroków ku bezpiecznej egzystencji, je eli 
spo ecze stwa nie wyra aj  takiej woli. Nie mo na wspó cze nie y  w iluzji  
o istnieniu mechanizmu zdeterminowanej samoregulacji, ewolucyjnej koniecz-
no ci takiego biegu losów ludzko ci, które ze swej natury prowadzi yby do 
utrwalania bezpiecznej formy istnienia. Dopiero skrystalizowana postawa spo-
eczna, oparta na wzajemnym zaufaniu i szacunku dla wszelkiego ycia, ukie-
runkowana na likwidacj  arsena ów nuklearnych, mo e stanowi  najwa niejszy 
przyczynek do uniwersalizacji bezpiecznego istnienia. 
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Summary  
 
The author in this article tried to showed the thesis, that in Albert Schweitzer’s 
works there are thoughts about the nature of the security. The reflection about 
the right and wrong, peace and war in A. Schweitzer’s thought is connected with 
the reverence of life, the existence of all what wants to be. The right, peace and 
safety are the factors of the ethics of hope which is opposite the upset reality of 
the world. The death do not explain the need of being. The will of the existence 
and surviving as the conditions definitio of the safety concept are the elemen-
tary rules for the life. 
 


