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Streszczenie: Wspoélczesny dyskurs nad bezpieczenstwem czlowieka zawiera niekiedy
podstawowe tezy determinujace forme trwania, przetrwania i rozwoju. Wiele skladni-
kow owego dyskursu wskazuje na narracje, ktére mimo uplywu setek lat nie stracity
na swojej aktualnosci. Swietnie wpisuja sie we wspotczesne wysitki na rzecz ksztatto-
wania bezpieczenstwa czlowieka tkwiacego z wysoce stechnizowanym Swiecie. Sfor-
mulowane przez starozytnych myslicieli greckich koncepcje polityczne i etyczne traf-
nie definiujg wspélczesny namyst nad bezpieczenstwem mimo stricte cyfrowego oto-
czenia. Adekwatnos§¢ greckiej mysli filozoficznej (spoleczno-politycznej) wobec aktual-
nych zagrozen i wyzwan implikuje teze, iz wysitki na rzecz poszukiwania godnych
form trwania czlowieka powinny uwzgledniaé¢ te mysl. Celem artykutu jest przedsta-
wienie wybranych starozytnych koncepcji filozoficznych (spotecznych i politycznych)
oraz wskazanie ich aktualnosci wobec wspoélczesnych uwarunkowan ksztaltowania
bezpieczenstwa czlowieka. W artykule zastosowano podejsScie heurystyczne z zaltoze-
niem poszukiwania historycznie zdeterminowanych zwiazkéw miedzy faktami.

Stowa kluczowe: przednowoczesnos¢, bezpieczenistwo czlowieka, filozofia, starozytnosé

Abstract: The contemporary discourse on human security sometimes contains basic
theses determining the form of duration, survival and development. Many compo-
nents of this discourse point to the narratives that have not lost their relevance de-
spite the passage of hundreds of years. They fit perfectly into contemporary efforts to
shape the safety of people living in a highly technological world. The political and
ethical concepts formulated by ancient Greek thinkers accurately define contempora-
ry reflection on security despite the digitalized environment. The adequacy of Greek
philosophical (socio-political) thought in the face of current threats and challenges
implies the thesis that efforts to search for dignified forms of human existence should
take this thought into account. The aim of the article is to present selected ancient
philosophical concepts (social and political) and to indicate their relevance to contem-
porary conditions shaping human security. The article uses a heuristic approach with
the assumption of searching for historically determined relationships between facts.
Keywords: pre-modernity, human security, philosophy, antiquity
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PrzednowoczesnosS¢, nowoczesnosé i postnowoczesnosé

Refleksja poznawcza nad bezpieczenistwem czlowieka determi-
nowana jest przede wszystkim przez uwarunkowania danej epoki
wraz z jej kulturowym (materialnym i niematerialnym) bogactwem.
Na przestrzeni dziejow postrzeganie bezpieczenstwa cztowieka ulegalo
znacznym modyfikacjom, jednak analizujac przestrzen historyczna
przez pryzmat ujecia komparatystycznego, mozna zauwazy¢ pewna
dominujaca prawidlowos¢. Ogblnie pojeta przednowoczesnosé od za-
rania dziejow do okresu Oswiecenia charakteryzuje sie przede
wszystkim daznoscia do przekraczania kolejnych barier ,stawianych”
czlowiekowi przez przyrode. Ksztaltowanie bezpieczenstwa w przed-
nowoczesnosci miato charakter stopniowego uwalniania sie od wie-
zOw natury i poprzez przezwyciezanie zachodzacych w niej proceséw,
przejmowanie nad nig wladzy. Okres nowoczesnosci od konca XVIII
w. do polowy XX w. obrazuje stan wzglednej rownowagi, osiagniety
dzieki dynamicznemu rozwojowi nauki. Z kolei postnowoczesnosc¢ od
polowy XX wieku do dzisiaj charakteryzuje sie przewaga kultury nad
natura, co w konsekwencji spowodowato zupelna rekonfiguracje my-
$lenia o bezpieczenistwie, niejako uwalniania sie od wiezoéw przyrody,
ale poszukiwania metod jej ochrony.

Powyzsze naturalistyczne ujecie stanowi fundament poznawa-
nia uwarunkowan zycia czlowieka definiowanego jako podmiot bez-
pieczny badz zagrozony w obrebie ogolnej teleologii bezpieczenstwa,
tj. rozumienia celow, jakie przyswiecaly mu w toku osiagania poza-
danych stanéw bycia w przestrzeni przyrodniczej, spotecznej i kultu-
rowej. Filozoficzna mysl starozytnej Grecji dostarcza wielu narracyj-
nych koncepcji bezpiecznego bycia czlowieka w owych przestrze-
niach. Sa to, idac za semantyczng refleksja Lyotarda!, wielkie narra-
cje (powiesci) ukierunkowane na ksztaltowanie godnej formy trwania
cztowieka?.

Analizujac przednowoczesno$é, warto odniesé¢ sie do kryte-
rium nowoczesnosci, jako swoistej epoki odniesienia do dalszych re-
trospekcyjnych i prospekcyjnych analiz3. Czasowa i esencjonalna

1 J.F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, Warszawa 1997, s. 19.

2 K. Drabik, Poczucie bezpieczeristwa cztowieka w dobie upadku ,wielkich narracji’,
[w:] Bezpieczeristwo personalne wobec wspdtczesnych zagrozen i wyzwan, red. K. Dra-
bik, M. Zyta, Warszawa 2017, s. 58-77.

3 Pojecie nowoczesnosci nie jest znaczeniowo homogeniczne. Dotyczy wszelkich prze-
mian cywilizacyjnych w obszarze kultury, architektury, literatury, nauki, teorii pan-
stwa, koncepcji spotecznych, sposobéw egzystencji, postaw, zachowan i dziatan. No-
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lokacja nowoczesnosci, usytuowanie jej posrodku dwoéch obszaréw
charakteryzowanych przez przedrostki przed i po, jest o tyle istotna,
ze pozwala na réznicowanie dwoéch skrajnych czasowo kulturowych
przestrzeni. Zdefiniowanie oraz identyfikacja desygnatow pojecia no-
woczesnos¢ stanie sie jednoczesnie podstawg do znalezienia differen-
tiam specificam (réznicy gatunkowej) definiujacej przednowoczesnosc,
ale w glownej mierze wspolczesng ponowoczesnosc. Niemiecki socjo-
log Ulrich Beck w latach osiemdziesiatych XX wieku przedtozyl socjo-
logiczng analize przemian spolecznych na tle proceséw industrializa-
cji, upadku spoteczenistwa stanowego na rzecz powstania spoteczen-
stwa klasowego i dalej postnowoczesnych procesow indywiduacyj-
nych. Przy czym osobliwym kryterium opisu jest epoka industrialna,
do ktérej mozna odnies¢ nastepujace po sobie etapy zmian nie tylko
w samej strukturze spoteczenstw, ale takze w kulturze, obyczajowo-
$ci, sposobach postrzegania siebie i innych. Nowoczesnos¢ wykroczy-
la poza wielowiekowe struktury skostniatego feudalizmu, dominacji
mikrojednostek ekonomicznych, stosunkéw stanowych i zasady
strukturalnego elitaryzmu. NowoczesnosS¢ stala sie areng spolecznej
emancypacji. Co wazne, zapoczatkowala idee spotecznej swiadomo-
Sci, tozsamosci zbiorowej, dazenia do realizacji celow wedtug wypra-
cowanych kolektywnie mechanizméw dziatania. Sztywne struktury
spoleczne, teologicznie i ideologicznie legitymizujace pozycje i role
konkretnego czlowieka stopniowo ustepowaly na rzecz zbiorowej
i jednostkowej emancypacji w oparciu o wspolnotowa identyfikacje,
ktorych przykladem byta powszechna i cechujaca sie masowoscia
industrializacja4. Substytutem etyki szczescia stala sie technika bez-
pieczenstwa. Greckie kalos kai agathos ustapilo miejsca wspoélczesnej

woczesnosc¢ jest jednym z progéw cywilizacyjnych charakteryzujacych sie dynamicz-
nymi zmianami spolecznymi, a Scislej rekonfiguracja struktur spotecznych, politycz-
nych (panstwa narodowe), ekonomicznych, rewolucja industrialng. Zdaniem J. Ha-
bermasa réznica tkwigca pomiedzy starozytnoscia a nowozytnoscia, wprowadzajaca
ludzkos¢ do nowoczesnosci jest ewolucja od etyki godnego zycia do praktyki fizyczne-
go przetrwania. ,Jesli teoretycznie zasadnym punktem wyjsScia dla starozytnych byto
zagadnienie, w jaki sposé6b ludzie moga praktycznie sprosta¢ naturalnemu porzadko-
wi, to narzuconym przez praktyke punktem wyjscia dla nowozytnych jest pytanie, jak
ludzie moga technicznie przezwyciezy¢ zagrazajace im naturalne zlo”. J. Habermas,
Teoria i praktyka, Warszawa 1983, s. 77. Wobec powyzszego Sciezke postepu deter-
minuje przej$cie od etyki godnego zycia (szcze$cia) do praktyki przetrwania w oparciu
o artefakty nowoczesnej techniki.

4 Cf. U. Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt am
Main 1986.
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stechnicyzowanej strategii przetrwania. Idealizm znalazl swoje odbi-
cie w prakseologicznym realizmie.

Wracajac do dziejowego przelomu, jakim byla nowoczesnosé
generowana przez rozwo6j epoki industrialnej, warto zaakcentowac
kryterialny charakter tego okresu jako fazy przejSciowej pomiedzy
przednowoczesnoscia i ponowoczesnoscia. Zarysowany wczesniej sta-
rozytny czy po6zniej feudalny porzadek spoleczny charakteryzowatl sie
trwaloscig zhierarchizowanych struktur, Scistym podzialem pozycji
i r6l spotecznych. Warstwy najnizsze zwiazane byly z kultura mate-
rialng, warstwy wyzsze pretendowaly do kultury niematerialnej
(sztuki, polityki, nauki).

Platoniska koncepcja sprawiedliwego panstwa

Przykladem S$cistego porzadku hierarchicznego spoleczenstwa
jest koncepcja panstwa Platona. Strukture platonskiego polis tworza
trzy warstwy spoleczne — na czele panstwa stoja cechujacy sie ma-
droscig filozofowie, straznicy sa wyspecjalizowani w obronie panstwa,
a najnizsza warstwe stanowia rolnicy i rzemieslnicy, ktorzy wytwarza-
ja dobra materialne na rzecz pozostatych grup. Warstwy spoteczne sa
wyspecjalizowane w realizacji przypisanych im celow. Taki porzadek
spoteczny sankcjonowany jest przez gléwna cnote — sprawiedliwosc.
Zdaniem Platona esencja sprawiedliwosci tkwi w spotecznej funkcjo-
nalnosci poszczegdlnych warstw. Kazda jednostka powinna wykony-
wac to, co najlepiej potrafi w okowach spolecznej stratyfikacji. Platon
watek ten wielokrotnie uwypukla w swoim dziele Paristwo: ,Jezeli
chodzi o dzielnos¢ panstwa, to bedzie walka i zawody; z jednej strony
jego madros¢ i rozwaga, i mestwo, a z drugiej zdolnosé do tego, zeby
kazdy w nim, bedac jedna jednostka, robit swoje”s.

Platonska prakseologia spoleczna ukazuje wage idei panstwa
doskonalego w jego holistycznym ujeciu. Znaczenie wartoSciujace ma
panstwo jako caly organizm polityczny, w ktéorym poszczegolne ele-
menty (warstwy spoteczne) spelniaja swoje okreslone funkcje. Dobrze
urzadzone panstwo nie jest jednak dobrym miejscem do afirmacji
jednostki. Jest ona raczej sprowadzona do instrumentalnej funkcji
dzialania na rzecz dobra catosci. Teoretyczna idea panstwa miata by¢
egzemplifikacja szczesliwego zycia w warunkach normatywnego po-
rzadku. Teoretyczna podwaline pod koncepcje panstwa Platona sta-

5 Platon, Paristwo, Kety 2003, s. 133.
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nowi jego teoria idei, ktére sg prawdziwym bytem-wzorcem. Doskona-
los¢ idei wyznacza cel postaw, zachowan i aktywnosci czlowieka.
Przeciwienstwem doskonalego swiata idei jest Swiat kreowany przez
niedoskonalego czlowieka. Zatem idea stanowi teleologicznie uwa-
runkowany wzorzec, a jednoczesnie fundament metanarracji, zasady
shusznosci w nadawaniu ksztattu ludzkiej egzystencji. Czlowiek dobry
to ten, ktory dazy warunkowanej przez idee doskonatosci. Ona nada-
je sens i warto§¢ podejmowanym egzystencjalnym wysitkom. Idea
dobra jest jednoczesnie poczatkiem i celem. Ona stanowi rdzen bytu
cztowieka. Mimo iz czlowiek jest niedoskonalym odbiciem idei, to jego
spoteczna i moralna powinno§¢ polega na zblizaniu sie do niej. Swiat
idei jest realnym bytem-wzorcem, jest wieczny i niezmienny, Swiat
czlowieka jest skonczony i zmienny. Powyzszy poglad Platon uwypu-
klit w nastepujacej konstatacji: ,,0t6z wedlug mego zdania nalezy
przede wszystkim rozroznic te dwie rzeczy. Cos, co istnieje wiecznie
a powstania nie ma, i co$, co powstaje zawsze, a nie istnieje nigdy.
Jedno rozumem, ktéry ujmuje Scisle, uchwyci¢ mozna jako zawsze
takie same, drugie mniemaniem z pomoca spostrzezen niescistych
daje sie uchwycic jako cos, co powstaje i ginie, a w rzeczywistosci nie
istnieje nigdy”°.

Rozum jest odbiciem statosci i doskonatosci, zmysty zas uzy-
teczne sa do poznania Swiata zmiennego, tymczasowego i niedosko-
natego. Doskonatos$é idei dobra stanowi punkt wyjscia, jest swoistg
metanarracja, ktorej zastosowanie nie ogranicza sie do okreslonych
teorii filozoficznych czy tresci przekazywanych przez artystow. Owa
idea determinuje zaréwno jednostke, jak i kazda strukture spoteczna
i polityczna. W tym ujeciu trafna wydaje sie konstatacja, iz idea
dobra, stojaca na szczycie zhierarchizowanego porzadku idei, jest
in expressis verbis zracjonalizowang metanarracja, laczaca teorie
i praktyke zycia cztowieka. Doskonalo$¢ i jednoczesnie atrybut kryte-
rialnosci platonskiego swiata idei stanowi pewna nadbudowe $cisle
zdefiniowanego przez kulture spolecznego funkcjonalizmu polis. Idea
in sensu largo jako wzorzec wyznacza ogolny cel ludzkiej aktywnosci
nakierowanej na osigganie dobra, przy czym in sensu stricto kazda
jednostka zaleznie od przypisanej pozycji spolecznej osiaga to dobro
nieco inaczej, to znaczy zgodnie z przypisana rola spoleczna z pomo-
ca adekwatnych metod i Srodkow. W platonskim systemie spotecz-
nym wystepuje bardzo ograniczony zbior alternatyw, a cnota spra-

6 Platon, Dialogi, t. 2, Kety 1999, s. 28.
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wiedliwosci w aspekcie jednostkowym bazuje na harmonizacji (upo-
rzadkowaniu) duszy rozumnej, popedliwej i pozadliwej. W aspekcie
politycznym opiera si¢ na harmonizacji warstw spotecznych: filozoféw
(wladcow), straznikow (zolnierzy) i rzemieslnikéw (rolnikéw). Owa
jednostkowa i spoteczna (polityczna) harmonizacja wyznacza o$ me-
tanarracyjnej koncepcji Platona.

Warto podkresli¢, ze koncepcja panstwa Platona nie jest czy-
sto abstrakcyjnym wytworem pozbawionym realnych podstaw. Zosta-
la wywiedziona ze struktury greckiej polis, charakteryzujacej sie zhie-
rarchizowanym porzadkiem spotecznym. Tylko wolni obywatele polis
majg prawa polityczne, pozostale warstwy spoleczne zajmuja sie tym,
do czego zostaly zobligowane przez prawodawstwo i obyczajowosc
plynaca z konwencji greckiej kultury.

Hierarchicznos§¢ spoleczna
jako przestrzen lokacji czlowieka bezpiecznego

Hierarchicznos¢ spoleczna w starozytnej Grecji jest legitymi-
zowana przez prawa natury. Na przyklad Arystoteles wywodzi porza-
dek spoleczny z porzadku sSwiata zwierzat: ,oswojone zwierzeta sa
bowiem z natury lepsze od dzikich, a dla nich wszystkich korzystniej-
szg rzecza jest shuzy¢ czlowiekowi, bo w ten sposéb chronig sie przed
zniszczeniem. Tak jest rowniez z rodzajem meskim i zenskim, z kto-
rych pierwszy jest z natury silniejszy, drugi stabszy; totez ten panuje,
a tamten mu podlega. W taki sam sposéb musza sie uklada¢ wza-
jemne stosunki u wszystkich ludzi w og6le”?. Ptynacym z natury kry-
terium stratyfikacji spolecznej jest rozum, ktéry nie przystuguje
wszystkim ludziom. ,,Z natury bowiem jest niewolnikiem ten, kto mo-
ze by¢ wlasnoscia drugiego i kto o tyle ma zwiazek z rozumem, ze go
spostrzega u innych, ale sam go nie posiada”®. Spoteczny realizm
zakorzeniony jest w teleologicznie uformowanej naturze. Doskonatos¢
natury nadaje forme strukturze spolecznej polis i legitymizuje jego
sfere normatywna. Zakladajac teze o doskonalosci i racjonalnosci
natury trudno podwaza¢ wywiedziony z niej porzadek spoleczny.
W starozytnosci racjonalnos$é byla warunkiem sine qua non szczescia.
Cnotg jest wiedza, zatem cnota jest podstawa struktury spolecznej
i dobrze urzadzonego panstwa. Zdaniem Arystotelesa nie kazdy czto-
wiek na wzor hierarchii zwierzat w naturze posiada rozum, co uza-

7 Arystoteles, Polityka, Warszawa 2008, s. 30-31.
8 Ibidem.
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sadnia najnizsza pozycje spoleczng niewolnika. Zaréwno niewolnic-
two i patriarchalizm uzasadnione sg przez rozumnos$¢ natury.
Spoleczna, etyczna i polityczna kultura starozytnosci sankcjo-
nowane sa przez prawa rzadzace natura. Arystoteles stwierdza
wprost, ,iz pewni ludzie sa z natury wolnymi, inni za§ niewolnikami,
przy czym stan niewoli jest dla tych drugich zaréwno pozyteczny, jak
i sprawiedliwy”d. Egzemplifikacja natury i tym samym kryterium
sprawiedliwosci bylo urodzenie!. Arystotelesowska logika nadawania
znaczenia sprawiedliwego porzadku spolecznego uzasadniania teze,
ze natura warunkuje kulture. W wiedzy o naturze nalezy szukac¢ ma-
drosci i szczescia. ,Stalos¢” struktury i rozwarstwienie spoteczne
plyneto z ,madrosci natury”. Owa madros¢ odzwierciedlaja cztery
przyczyny Swiata: materialna, formalna, sprawcza i celowa. Materia
przez przyczyne sprawcza staje sie forma, przy czym 6w proces nie
zachodzi przypadkowo, podporzadkowany jest teleologii natury!!.
Struktura spoleczna polis jest forma polityczng, uksztattowa-
na przez spoleczna materie zoon politicon (zwierze polityczne). Grecki
system polityczny i spoleczny odpowiada zalozeniom celowosci natu-
ry. Z zasady tej zaden element natury nie jest wylaczony. Zatem cel
i rozum determinuja takze kulture (obyczajowos$é, moralnosc¢ i polity-
ke). Kazdy mieszkaniec polis odgrywal konkretna role obywatela, me-
tojka, kobiety czy niewolnika. Natura powotala kazdego cztowieka do
wypelniania obowiazkéw, ktore z zasady miescily sie w granicach
personalnych wyobrazen o wtasnej pozycji i roli pelnionej w spote-

9 Ibidem.

10 Pochodzenie i szlachecka genealogia legitymizowala wysoka pozycje w spoleczen-
stwie greckim, o czym wspominal Homer w lliadzie. Maria Osowska uwypuklila ten
aspekt stratyfikacyjny: Genealogia zajmuje (...) duzo miejsca, zwlaszcza w Iliadzie,
gdzie kazdego rycerza przedstawia sie z wyliczeniem wszystkich jego dostojnych
przodkow, posrod ktorych czesto zdarzaja sie i bogowie. Tak jak ziemianstwo w Polsce
do czaséw ostatniej wojny wiedzialo, w ramach swojej warstwy kto kogo rodzi, tak
rycerze Homera umieli wylicza¢ nie tylko wlasnych antenatéw”. M. Ossowska, Ethos
rycerski i jego odmiany, Warszawa 1973, s. 31.

11 Zdaniem Arystotelesa zasada celowosci determinuje forme natury. Zdarzenie akcy-
dentalne (przypadek) nie jest czyms§ autonomicznym i pierwotnym, co moze falsyfiko-
waé poprawnos¢ logiczna zasady celowosci. Akcydent wpisany jest w pierwotna zasa-
de przyczynowosci, ktorej materialny fundament stanowi rozum i natura. Powyzsza
konstatacja wynika z nastepujacej wypowiedzi Arystotelesa: ,Poniewaz zaden byt
akcydentalny nie jest wczesniejszy od samoistnego, wobec tego zadna przyczyna ak-
cydentalna nie jest wczesniejsza od przyczyny istotnej. Jezeli zatem traf i przypadek
jest przyczyna nieba, wobec tego istnieje inna jeszcze przyczyna od niej wczesniejsza,
mianowicie rozum i natura.” Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1984, s. 287, 288.
Racjonalizm natury jest pierwotna przyczyna nie tylko porzadku natury, ale takze
porzadku kultury. Nadaje sens i jednoczesnie legitymizuje okreslony system spotecz-
ny i polityczny.
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czenstwie. Perspektywa spolecznej emancypacji byla mocno ograni-
czona. Kazda proba klasowego wyzwolenia bylaby réwnowazna
z podwazeniem rozumu i porzadku natury. W greckiej kulturze do-
minuje praktyka teleologicznej doskonatosci. Kazdy, zgodnie ze swo-
im miejscem w spoleczenstwie, powinien wypelnia¢ swoje obowigzki
i zadania zyciowe najlepiej jak potrafi. Nie wykraczajac poza kulturo-
wo przypisane funkcje, winien doskonali¢ sie w tym do czego zostal,
zgodnie z natura, przeznaczony. Ow spoteczny funkcjonalizm, wspar-
ty przez potege racjonalnosci natury, byl sprzezony ze sfera wartosci.
Wymiarem sprawiedliwosci w panstwie greckim byla, zdaniem Ary-
stotelesa, dzielnos¢ etyczna. Cnota sprawiedliwosci utkwiona byta nie
w abstrakcyjnej teorii spoltecznej, a praktyce doskonalenia sie
w sztuce zycia, takiego, ktore zostalo kazdemu celowo ,przypisane”.
Poniewaz w Swiecie nic nie dzieje sie przypadkowo, rowniez czlowiek
uczestniczy w teleologii natury w ten sposob, ze poprzez swoje dzia-
lania zaréwno w sferze prywatnej, zawodowej i publicznej dazy do
samodoskonalenia. Nie jest zatem wylaczony z teleologii szczeScia,
a raczej w nig wpisany przez praktyke dazenia do doskonatosci. Przy
czym daznosc¢ do bycia lepszym w tym, co sie robi na uzytek wlasny
i spoleczenstwa, nie wykracza poza sfere spolecznie przypisanej
funkcjonalnosci. Synonimem szczescia byla dzielnos¢ etyczna, jed-
nak posadowiona w granicach roli pelnionej w zbiorowosci politycz-
nej. Ludzka egzystencja w polis zgodna byla ze spoleczng i politycznag
narracja, osadzona w tradycji mitologicznej, etycznej i obyczajowe;j.
Arystoteles podkresla, ze latwiej osiagnacé szczescie majac do dyspo-
zycji okreslone dobra zewnetrzne: ,Wiele bowiem rzeczy uskutecznia
sie — jak gdyby za pomoca narzedzi — dzieki przyjaciolom, bogactwu,
czy wplywom politycznym; brak natomiast pewnych débr, jak np.
dobrego urodzenia, udanych dzieci lub urody, maci szczesScie”12.
Filozof wymienia ,dobre urodzenie”, bycie przedstawicielem
wyzszych warstw spolecznych posrod zdarzen sprzyjajacych szcze-
Sciu. Mimo pewnych zewnetrznych ograniczen kazdy moze ksztalto-
wac swoje szczeScie stosujac zasade zlotego Srodka w strefie wla-
snych przypisanych przez prawo i tradycje pozycji i rol spolecznych.
Grecja polis byla osrodkiem kultywowania uniwersalnej narracji ka-

12 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Warszawa 2008, s. 92.
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los kai aghatos (piekny i dobry) bedaca powszechng maksyma, swoi-
stym symbolicznym wyznacznikiem dla kazdego obywatela polis!3.
Teleologia dobrze urzadzonego panstwa, w tym gmin oraz ro-
dzin, a takze konkretnego obywatela osadzona byla zaréwno w sferze
moralnej, jak i fizycznej. Ksztaltowanie ciala w polaczeniu z moralno-
Scia determinowaly wtasciwe kryterium dobrego zycia w dobrze urza-
dzonej instytucji rodzinnej, lokalnej i politycznej. To swoisty staro-
zytny przepis na szczescie — sprzezenie fizycznosci i moralnosci
ksztaltowanych w oparciu o cnoty umiarkowania, mestwa, madrosci
i sprawiedliwosci. Powyzsza grecka narracja stanowita wlasciwa pod-
stawe do ksztaltowania postaw, zachowan i dzialan kazdego obywate-
la polis. Byla rowniez rodzajem potaczenia natury i kultury, ich swoi-
stym uzgodnieniem. Grecy upatrywali harmonii bytu w racjonalnosci
natury i z niej wywodzili kulture moralna, spoteczna i polityczna.
Osiaganie pozadanych pozioméw fizycznosci, moralnosci i tym sa-
mym eudajmonii bylo Scisle powiazane ze sztuka laczenia obowiazu-
jacej teorii z praktykal4. Niewolnicy i kobiety wypelnialy nadane im
przez tradycje i kulture role spoteczne, a wolnos¢ obywateli polis po-
legala na wypelnianiu powinnosci zgodnych z og6lna narracja kalos
kai agathos. Wypelianie kulturowej powinnosci miato niekiedy wy-
miar czysto naturalny. Sokratejska idea cnoty identyfikowanej z wie-
dza jest tego najlepszym przykladem. Jezeli cztowiek posiada wiedze
o tym, czym jest sprawiedliwos¢, to jednoczesnie postepuje zgodnie
z kryteriami tej sprawiedliwosci. Ten skrajny przejaw ludzkiej natury,

13 Uniwersalizm etycznej, spolecznej i politycznej narracji polis znajduje w pewnej
mierze swoja falsyfikacje w postaci Sokratesa. Ten filozof humanista odwazyl sie
przekroczy¢ granice obowiazywalnosci owej narracji by wyartykulowac idee personal-
nej wolnosci. Sokrates przez swoja dziatalno$é publiczna zrobil wytom w kulturowym
systemie polis. Irena Kronska, bazujac na ocenie jaka wystawil Sokratesowi Hegel
stwierdza: ,Heglowski Sokrates jest osobistoscia ,powszechno-dziejowa” jak Chrystus,
jak Luter. Swoja krytyka rzeczywistosci zastanej przyczynit sie do narodzin nowego
etapu dziejow. Przeciw obiektywnej moralnosci swoich czaséw, ktorej realizacja byla
atenska polis, wystapil w imie indywidualnej samowiedzy, w imie nieograniczonej
wolnosci jednostki do nieuznawania za prawdziwe i etyczne niczego, co nie jest takim
dla niej”. I. Kronska, Sokrates, Warszawa 1989, s. 122. Sokrates, dokonujac krytyki
kulturowego uniwersalizmu polis, zapowiedzial nadej$cie nowej epoki, niezaleznie od
tego, w jakiej roli wyjatkowej dziejowej jednostki umiescit go Hegel. Nalezy stwierdzi¢,
ze ,sokratejski wyjatek” uzasadnil ogélna prawidlowos¢ oddzialywania kulturowych
Scisle okreslonych standardéw w spoleczenstwie polis.

14 Wyraznym odzwierciedleniem greckiego sposobu laczenia teorii z praktyka jest
gloszony przez Sokratesa intelektualizm etyczny. Zdaniem greckiego filozofa cnota
jest wiedza, zatem ten, kto posiada wiedze jest dobry. ,Dla Sokratesa cnota nie tylko
jest niemozliwa bez wiedzy, lecz jest z wiedza tozsama. Cnota jest wiedza, a wiedza
jest cnotg”, Ibidem, s. 99.
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przejawiajacej sie w praktyce zycia spolecznego potwierdza zaryso-
wana wyzej teze o obowiazywalnosci w kulturze starozytnych Grekow
uniwersalnej kulturowej narracji, wywiedzionej z fundamentalnego
sprzezenia, monistycznego pojmowania dwéch wymiaréw rzeczywi-
stosci natury i kultury.

Natura jako glowny filar bezpieczenstwa

Jaskrawym przykladem starozytnej kulturowej metanarracji
jest etyka stoicka. Czlowiek stanowi integralna czesc¢ przyrody, ktorej
naczelnym atrybutem jest pierwiastek czynny (pneuma). To esencja
wszystkich rzeczy, warunkujaca ich rozumng i celowa nature.
U czlowieka pneuma wykracza poza, charakterystyczng dla innych
bytéw, funkcje uzyteczna i jest wola rozumna, otwieraja przed nim
wrota moralnosci. Tadeusz Slipko podkresla, ze wedlug Stoikéw ,wo-
la rozumna okresla wlasciwag nature czlowieka, za posrednictwem
ktorej czlowiek uczestniczy w naturze wszechswiata i zostaje podda-
ny rzadzacym im prawom. Czlowiek kierujac sie tymi prawami, spra-
wia, ze rozum Swiata (pneuma) staje sie zasada jego postepowania,
jak tez podstawa obowiazujacych go ocen i norm”!5. Rozum natury
jest rozumem czlowieka w postaci wolicjonalnej, bardziej wyrafino-
wanej, opartej na wolnosci ksztaltowania siebie, ale w zgodnosci
z teleologia rozumnej natury. Czlowiek moze kierowa¢ samym soba,
ysmoze ksztaltowaé swoje wlasne zycie, zgodnie z prawami najwyzsze-
go Rozumu”!6. Ludzka racjonalnosS¢ przezwycieza ograniczenia ro-
zumnosci ,bytu w sobie”, jednoczesnie nie jest wyabstrahowana
z og6lnych praw rozumu przyrody. Mimo pewnej specyfiki czlowiek
nadal pozostaje w kregu rozumu natury i podlega jego prawom. Nie
nalezy zatem nie tylko postepowac wbrew naturze, ale w pelni sie
z nig identyfikowac. Nalezy ,zy¢ zgodnie z natura”, poniewaz ona jest
miernikiem doskonatosci. Powyzsze zalozenie stoikow znajduje swoje
odbicie w stowach Diogenesa Laertiosa: ,Doskonate dobro stoicy na-
zywaja pieknem z tej przyczyny, ze przystuguje mu najwyzsza syme-
tria wymagana przez nature czy tez doskonata harmonia”17.

Owa symetria pelni role stoickiej egzystencjalnej metanarracji
i sytuuje czlowieka w okowach wladzy rozumu natury. Wolnos¢ woli
ograniczona jest przez naturalng metaracjonalnos¢, z ktérej czerpane

15 T, Slipko, Historia etyki, Krakéw 2010, s. 31.
16 Tbidem.
17 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, Warszawa 1984, s. 415.
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sg kryteria stusznosci w sferze duchowej, spolecznej i polityczne;j.
Filarami stoickiej metanarracji byt monizm i finalizm. Z jednej strony
Swiat jest materialny, a zarazem przenika go boska pneuma, z drugiej
strony procesy zachodzace w §wiecie nie sa przypadkowe i chaotycz-
ne, a wpisane sa w ogolny dziejowy, wewnetrznie spojny porzadek.
Materia w polaczeniu z rozumem podlega prawom celowosci i zasad-
nosci proces6w zachodzacych w przyrodzie. Stoicy w ten sposob od-
wotuja sie do heraklitejskiego logosu — rozumu kosmicznego nadaja-
cego procesom i zjawiskom charakter logiczny i konieczny. Wywodze-
nie sensu przemian w Swiecie z polaczenia materii i rozumu ma
przede wszystkim wymiar antropologiczny. Ksztalt Swiata implikuje
polozenie czlowieka w kazdym wymiarze jednostkowym, spolecznym,
politycznym, kulturowym. Boska pneuma, ktérej znaczne zageszcze-
nie wystepuje w czlowieku, okresla jego miejsce w ogélnym logos.
Zatem czlowiek jest koniecznym elementem racjonalnosci bytu. Nie
jest on zatem wyizolowany ze Swiata i nie ma tez zdolnosci do jego
dowolnego ksztaltowania. Wrecz przeciwnie zakres jego mozliwych
aktywnosci zostaje zredukowany do koniecznosci uczestniczenia
w ogb6lnoswiatowym logosie. Przejawia sie to w tym, ze aby osiggnac
szczescie nalezy postepowac zgodnie z prawami natury. Rozum zatem
nie jest li tylko osobniczym atrybutem czlowieka, jest domena przy-
rody, ktoérej z kolei jest on elementem. Nie ma on monopolu na to, by
by¢ glowna przyczyna zmiennosci §wiata. Raczej jego rola sprowadza
sie do permanentnego poszukiwania zgodnosci bytu jednostkowego
z bytem spolecznym i bytem przyrody. U stoikow platonski swiat idei
znalazt swoj substytut w Swiecie przeniknietym przez boski rozum,
a Scislej przez pierwiastek czynny — pneume. Obie koncepcje generuja
wyidealizowany metanarracyjny wzorzec, charakteryzujacy sie
w aspekcie teoretycznym logiczna spojnoscia, w aspekcie praktycz-
nym aksjologicznie uzasadniona koniecznoscig. Szczescie mozna
osiggnac poprzez ksztaltowanie postaw i zachowan spojnych z wyide-
alizowanym wzorcem idei czy rozumnej natury. Stoicka metanarrar-
cja zawezila aktywnosci czlowieka ze sfery zewnetrznej do sfery
wewnetrznej. Skoro nie mozna zmieni¢ porzadku natury, mozna mo-
dyfikowac siebie, oczywiscie nie w dowolny sposéb, ale §cisle z po-
rzadkiem logosu. Ow porzadek ma wymiar aksjologiczny, a $cislej
etyczny. Rozumna natura jest dobra, zatem czlowiek chcac osiagnac
szczeScie musi ksztaltowac siebie w taki sposéb, aby w najwyzszym
stopniu harmonizowac¢ siebie w stosunku do tej natury. Stoicka me-
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tanarracja rozumnej natury wyznacza granice ludzkiej wolnosci.
Wolnos¢ jest skorelowana z dzialaniem zgodnym z natura. Kazdy ro-
dzaj dziatlania ma jakas swoja nature i wpleciony jest w zasade ro-
zumnej koniecznosci. Realna wolnos¢ czlowieka zostaje zredukowana
do wewnetrznych wysitkéw ukierunkowanych na wyzbycie sie wszel-
kich afektow, ktére dysharmonizuja czlowieka w stosunku do ro-
zumnej i dobrej natury. Stoicy uznali, ze najdoskonalsza zasada jaka
czlowiek winien sie kierowaé, jednoczes$nie poszukujac harmonii ze
Swiatem zewnetrznym jest apatia. Skoro wszystko co dzieje sie
w Swiecie, rowniez w Swiecie bytow spolecznych jest konieczne, to nie
nalezy tego zmieniaé. ,(...) Medrzec nie powinien si¢ nawet smucic
z powodu cudzego zlta. Nie moze by¢é mowy o wspdlczuciu, bowiem
cokolwiek sie dzieje, jest konieczne, rozumne. Medrzec powinien za-
chowac spoko;j”18.

Stoicka koncepcja czlowieka i jego miejsca w Swiecie stanowi
swoiste metanarracyjne apogeum, redukujac jego dzialania do sfery
wewnetrznej, ktére maja charakter korygujacy w kierunku utrzyma-
nia biernej postawy wobec tego, co zewnetrzne i jednoczesnie ko-
nieczne. W tym ujeciu wolnos¢ sprowadza sie do samokontroli w za-
chowaniu jednostkowej biernosci wobec nieprzypadkowych zdarzen.
Nalezy podkresli¢, ze zasada apatii nie jest efektem walki czlowieka
o zachowanie harmonii (zgodnosci) z natura, jest raczej czeScia tej
natury. Zgodnie z wyzej wyartykulowana teza, cztowiek nie jest wyi-
zolowany ze Swiata, a stanowi jego integralna czes¢. Zatem apatia
jest zasada zgodna z rozumem Swiata. Zakladajac jednak, ze czlowiek
jest istota zdolna do aktéow dezintegracyjnych, aby by¢ szczesliwym
musi na kazdym etapie swojego ontogenetycznego rozwoju dazy¢ do
osiagania apatii, a przez to wzmacniania swojej spojnosci z rozumna
naturag!9.

Grecki stoicyzm uformowat filozoficzne poglady cesarza-filozofa
Marka Aureliusza, ktoérego przekonania ugruntowane zostaly przez
idee jednosci swiata. Transcendencja, substancja, cnota i prawda sta-
nowia o$ natury, sa ze sobg Scisle skorelowane. Czlowiek jest inte-

18 W. Tyburski, A. Wachowiak, R. Wisniewski, Historia filozofii i etyki do wspdtczesno-
$ci, Torun 2002, s. 106.

19 Diogenes Laertios wskazuje na deprawacyjna nature czlowieka, ktéry zgodnie
z koncepcja zycia stoikéw powinien dokonywac autokorekty i wewnetrznego umac-
niania sie w apatii: ,Rozumne stworzenie deprawuje sie czasem pod wplywem nisz-
czacych czynnikéw oddzialujacych z zewnatrz, a czasem pod wpltywem nauk swych
towarzyszy, natura natomiast nigdy nie daje podniet do deprawacji”. D. Laertios,
Zywoty i poglady..., s. 410.
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gralnym elementem Swiatowego zjednoczonego uniwersum oraz jest
czeScig rozumu natury: ,Istoty rozumnej to samo dzialanie jest zgod-
ne z prawami natury i rozumne”20. Zatem warunki spoteczne i poli-
tyczne, jakie ludzie ksztaltujg nie maja charakteru akcydentalnego,
a wprost wynikaja z praw natury, z kosmologicznego porzadku rozu-
mu. System polityczny, czy to republikanski, czy monarchiczny, zhie-
rarchizowana struktura spoleczna, legitymizujaca niewolnictwo, be-
dzie odbiciem porzadku rozumu natury.

Stoicyzm usankcjonowal naturalistyczny narracyjny reduk-
cjonizm akcentujacy egzystencjalng postawe biernosci (apdtheiaq).
Zasada braku ingerencji w naturalne procesy i zjawiska ,zamkneta”
czlowieka w przestrzeni logos i wyznaczyla mu standardy zycia oparte
na wzmacnianiu permanentnej zgodnosci z tym co rozumne, a zara-
zem dobre. Ingerencja w naturalny stan rzeczy jest objawem dezinte-
gracyjnej rekonfiguracji otoczenia. Kazda jednostkowa préba zmiany
naturalistycznego status quo prowadzi do niepozadanych skutkow,
wynikajacych ze zgubnej konfrontacji jednostki z rozumna natura.
Skoro nic w Swiecie bytow przyrody nie jest przypadkowe, nie jest
rowniez takie w §wiecie bytow spotecznych. Oba te swiaty sa ze soba
Scisle powiazane przez te samag energie (pneume), mimo, ze w $wiecie
czlowieka wystepuje znaczne zageszczenie tej energii. Stoicka narra-
cja logosu uwypukla redukcjonistyczny obraz czlowieka biernego,
ktorego ekspresja sprowadzona jest do cigglego kontrolowania zgod-
nosci jednostkowej egzystencji z zasadami rozumu natury.

Wnioski

Wybrane koncepcje greckiej mysli filozoficznej stanowia wla-
Sciwy epoce przyklad postrzegania czlowieka przez pryzmat rozumie-
nia atrybutow jego bytu w okreslonych uwarunkowaniach natury,
spoteczenstwa i kultury. Charakterystyczne dla greckiej mysli filozo-
ficznej jest projektowanie uniwersalistycznych koncepcji szczescia,
a co za tym idzie we wspolczesnym rozumieniu koncepcji bezpieczen-
stwa. W wielu aspektach grecka mysl irenologiczna i polemologiczna,
a takze refleksja nad porzadkiem spolecznym w odniesieniu do
wspotczesnych uwarunkowan kulturowych nie stracily na swojej ak-
tualnosci, a wrecz inspiruja do oceny skutkéw rozwoju cywilizacyjne-
go na bezpieczenistwo czlowieka w epoce postnowoczesne;j.

20 M. Aureliusz, Rozmyslania, Gliwice 2022, s. 11.
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