DOCTRINA
Nr 8 Studia Spoteczno-Polityczne 2011

ANNA GDULA
Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach

Pokolenie, ktére ignoruje historie,
nie ma przeszto$ci — ani przysztosci
Robert Heinlein

Wybrane historyczne i wspoétczesne
koncepcje bezpieczenstwa

Wartos¢ bezpieczenstwa w filozofii i etyce na przestrzeni dziejow

Bezpieczenstwo ludzkie nalezato i nalezy we wszystkich kulturach i cywilizacjach
do jednych z najwyzszych wartosci. Bylo i jest sytuowane na najwyzszych szczeblach
dobr troskliwie chronionych. Od zarania dziejow filozofia i nauki humanistyczne wskazu-
ja, ze procesy zmian spotecznych determinujg w znacznej mierze zachowania ludzi, ich
poziom swiadomosci, wyznawany system wartosci, wzory kulturowe itp. Mowigc o war-
tosci bezpieczenstwa we wspotczesnym swiecie, trzeba siegna¢ do dorobku przesztosci,
gdyz wartosci uniwersalne i ogolnoludzkie mogg by¢ niestychanie pomocne w budowa-
niu bezpieczenstwa najnowszej cywilizacji.

Zdaniem Ryszarda Rosy, studia nad literaturg przedmiotu wskazujg, ze bezpie-
czenstwo personalne, strukturalne oraz pokdj byty juz od dawna przedmiotem refleksji fi-
lozoficznej, a takze podstawowag potrzebg cziowieka i jedng z najwazniejszych wartosci
etyczno-spoiecznych1. Poszczegodlne epoki zaréwno wypracowywaty, jak i udoskonalaty
koncepcje bezpieczenstwa i pokoju, majgce na celu ogélne dobro Swiata i cztowieka.
Poszukiwaty drég i sposobéw wiodgcych do trwatego pokoju, czynienia zycie cztowieka
bardziej bezpiecznym, wolnym i dostatnim.

Problemy bezpieczenstwa, wojny i pokoju zajmowaty wazne miejsce w pogladach
i dzietach myslicieli starozytnej Grecji, w okresie $redniowiecza, w czasach nowozytnych
i wspoiczesnych. Juz w starozytnosci sprawy bezpieczenstwa i jego ochrony wigzano
z zasadami harmonii panujacej we wszech$wiecie, spoteczenstwie i cztowieku. Zycie
zgodne z naturg i ogélng harmonig swiata dawato poczucie bezpieczenstwa. Platon
i Arystoteles wskazywali na konieczno$¢ poszanowania zasad sprawiedliwo$ci, norm
moralnych i prawnych. Wymagali oni od panstwa troski o porzadek i tad moralny, poli-
tyczny i ekonomiczny. Te cele osiagna¢ mogli tylko ludzie najmadrzejsi i najbardziej cno-
tliwi, zdolni zrozumiec istote dobra i sprawiedliwosci oraz realizowaé je w zyciu®.

W Swiecie starozytnym przyczyn wojen upatrywano zaréwno w braku harmonii
w cztowieku, jak i w spoteczenstwie. Byly to: niesprawiedliwo$é, tamanie norm moral-
nych, przeludnienie, a takze wrogos¢ poszczegodlnych panstw, ludzi niewolnych i wol-
nych wobec siebie. Platon nie wszystkie wojny uznawat za konieczne i usprawiedliwione.

' Zob. R. Rosa, M. Lipinska-Rzeszutek, M. Kubiak, Filozofia bezpieczenstwa personalnego i strukturalnego, SiedI-
ce 2008, s. 11-12.

2 Zob. Ibidem, s. 12. Por. Edukacja dla bezpieczenstwa-bezpieczenstwo w edukacji, cz. 1, Filozoficzne podstawy
edukacji dla bezpieczenstwa, red. nauk. R. Rosa, J. Swiniarski, Siedlce 2010.
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Za takie uwazat tylko te, ktére miaty na celu zapewnienie bezpieczenstwa i niepodlegto-
Sci Grecji. Wojnami powinni zajmowac sie specjalnie wyszkoleni Zzotnierze. Nalezy
zadbac o ich wszechstronny rozwdj fizyczny i duchowys, o takie cnoty, jak: mestwo, od-
waga, sita, poczucie odpowiedzialnosci, postuszenstwo, prawos¢ i godnosé. Dla Arysto-
telesa celem wojny byt pokéj, a celem pracy — spoczynek. Uwazat, ze ludzie z natury sg
przeznaczeni albo do roli panéw, albo niewolnikéw. Celem za$ kazdej wojny jest pozy-
skanie wiasnosci®. Cyceron stawiat pokoj o wiele wyzej niz wojne. Uwazat, ze wszystko
mozna zdoby¢ pokojowg praca na roli. Nie odrzucat wojen, ale potepiat okrucienstwo
i gwatty jako obce naturze ludzkiej. Zachecat do ksztattowania cnét, ktére sg przydatne
zarOéwno w czasie wojny, jak i pokojus.

Wczesni chrzescijanie, odwotujac sie do Dekalogu (,Nie zabijaj”) zdecydowanie po-
tepiali wojny jako zto. Dopiero w IV wieku, gdy Kosciot zyskat wolnos¢ dziatania,
a chrzescijanstwo stato sie religia panujaca, okreslono nowy stosunek do wojen i ich
uzasadnienie (obrona chrzescijanstwa). Pojawita sie teoria wojen sprawiedliwych, naj-
bardziej uwidoczniona w pogladach sw. Augustyna. Dazenie do bezpieczenstwa i pokoju
jest organiczng potrzebg natury ludzkiej. Kazdy cztowiek chce by¢ szczesliwy i robi
wszystko, aby osiggnaé pokéj. Augustyn popierat wojny sprawiedliwe, niejako autoryzo-
wane przez samego Stwoérce, gdyz prowadzg one do zwyciestwa dobra nad ztem®.
Akceptujac wojny prowadzone przez panstwa chrzescijanskie, stworzyt podstawy chrze-
Scijanskiej etyki spraw oreznych. Jego nauki przetrwaty sredniowiecze i czasy pozniej-
sze. To m.in. dzieki jego wskazéwkom powstat w Sredniowiecznej Europie ideat rycerza
chrzescijanskiego, ideat wspdlnoty skupionej wokdét wartosci wieczystej (Boga), zdolnej
zagwarantowac pokdj i bezpieczenstwo w réznych wymiarach.

Czasy nowozytne wprowadzity do koncepcji bezpieczenstwa nowe elementy, m.in.:
dobry stan gospodarki, dobre prawodawstwo (chociaz akcentowali to juz wczes$niej Ary-
stoteles i mysliciele rzymscy), sprawiedliwe stosunki wewnatrz poszczegdlnych panstw
i miedzy nimi, wolno$¢, rownos$¢ i braterstwo. Problemy bezpieczenstwa i pokoju nie byty
obce zatem czasom odrodzenia i wieku XVII. Wielkie przemiany gospodarcze i politycz-
ne, umystowe i religijne wymuszaty zbudowanie nowej koncepcji dla nowego spoteczen-
stwa. Niccoll6 Machiavelli uwazat, ze kazdy cztowiek z natury obdarzony jest energig
i wolg dziatania, ale moze je wtasciwie spozytkowac tylko w takim panstwie, ktére stoi na
strazy porzadku spotecznego oraz zapewnia $rodki do osiggniecia szczescia, wolnosci
i bezpieczenstwa. Podkre$lat role gospodarki, prawodawstwa, sprawiedliwych stosun-
kéw wewnatrz panstwa, troske o dostatek rodzin i obrone spo%eczehstwa7. Z kolei To-
masz Morus uznal, ze podstawg harmonijnego systemu spotecznego jest brak wtasnosci
prywatnej, powszechna zgoda co do naczelnych wartosci zycia oraz instytucji i pan-
stwa®. Tomasz Campanella otwarcie krytykowat zagrazajgce pokojowi i bezpieczenstwu
nadmierne réznice w posiadaniu. Podkreslat wielka role pracy w czynieniu zycia cztowie-
ka godnym, dostatnim, harmonijnym i bezpiecznymg. Poglady te miaty charakter utopijny
i byty trudne do zrealizowania. Reakcjg na nie byly prace Jana Bodina, twércy pojecia
suwerennosci. To wtadza miata zapewni¢ swoim poddanym — za Opomocq sity zbrojnej
i dobrych ustaw — bezpieczenstwo osobiste, majatkowe i rodzinne'®. W o$wieceniu wiel-
kie znaczenie przyznano edukacji, ktéra pozwolitaby spoteczenstwu poczu¢ sie bez-

% Zob. R. Rosa, Zarys polskiej filozofii bezpieczenstwa na tle europejskiej mysli polemologicznej i irenologicznej,
Siedlce 2009, s. 34-36.

4 Zob. J. Borgosz, Problemy wojny i pokoju w filozofii starozytnej i $redniowiecznej, w: Wychowanie dla pokoju,
Wroctaw 1983.

% Zob. R. Rosa, M. Lipinska-Rzeszutek, M. Kubiak, op. cit., s. 40.

® Zob. Ibidem, s. 50-51.

7 Zob. R. Rosa, op. cit,, s. 60.

8 Zob. R. Rosa, M. Lipinska-Rzeszutek, M. Kubiak, op. cit., s. 67—68.

® Zob. Ibidem, s. 71-72.

10 Zob. R. Rosa, op. cit., s. 66.
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piecznie i szczesliwie. Krytycznie odnoszono sie do éwczesnych porzadkéw politycz-
nych. Zachecano do reorganizacji panstwa i prawa. Gtoszono hasta réwnosci i sprawie-
dliwosci, jako wartosci dajacych trwate bezpieczenstwo, pokdj i wolnosc¢.

Wazng role odegraly koncepcje bezpieczenstwa i pokoju myslicieli z konca XVIII
i poczatkow XIX wieku, Wilhelma Schellinga oraz Georga Wilhelma Friedricha Hegla.
Ten ostatni odrzucat idee umowy spotecznej jako zbyt kruchg podstawe organizacji pan-
stwa na rzecz praw rzadzacych rzeczywistoscig przyrodniczg i spoteczng. Wolno$¢é mia-
ta by¢ w tym wzgledzie wartoscig nadrzedng i obiektywng .

Przedstawione powyzej, jedynie w wielkim skrécie, wybrane koncepcje bezpie-
czehnstwa w filozofii, podkreslaly niezmiennie istotng wartos¢ bezpieczenstwa i pokoju
w zyciu cztowieka i zbiorowosci ludzkich.

Filozofowie, rozwazajac kwestie bezpieczenstwa, byli przekonani o podstawowe;j
roli poznania ludzkiego nie tylko w wyjasnianiu jego genezy, istoty oraz roli w zyciu ludzi,
ale i w przeksztatcaniu tego zycia, doskonaleniu $wiata, wyzwalaniu ludzi od niesprawie-
dliwosci, przemocy i wojny. Laczyli sprawe bezpieczenstwa z dziataniami w sferze go-
spodarczej, prawnej, dyplomatycznej, moralnej i edukacyjnej, stad idea aktywizmu
przedmiotowego — traktowania cztowieka jako kreatora, wspottworce swoich loséw, od-
powiedzialnego za sprawy pokoju i bezpieczehstwa oraz traktowanie bezpieczenstwa,
wojny i pokoju jako zjawisk spotecznych. W zdecydowanej wiekszosci przypadkéw sytu-
owali pokdj i bezpieczenstwo niezmiernie wysoko, podkreslajac ich znaczenie dla rozwo-
ju gospodarki i handlu, kultury i sztuki, praw i wolnosci cztowieka.

Wiele historycznych koncepcji nigdy nie doczekato sie urzeczywistnienia. Dzis,
w XXI wieku, problem bezpieczenstwa stat sie jedng z najwazniejszych kwestii. Pojawity
sie nowe wyzwania i zagrozenia, tacznie z mozliwoscig zagtady zycia na ziemi, wcigz
obecng niesprawiedliwoscig spoteczna, brakiem poszanowania prawa w stosunkach
miedzynarodowych, nadmiernymi réznicami w poziomie zycia itp. We wspoétczesnym
Swiecie wazng wartoscig jest bezwzgledne potepienie wojen zaborczych i niesprawiedli-
wych. Wystepuje afirmacja wojen wyzwolenczych, obronnych i sprawiedliwych (trakto-
wanych jednak jako zto konieczne) oraz uznanie pokoju jako jednej z najcenniejszych
wartosci w zyciu cztowieka.

Pokadj i wolnos$¢ jako uniwersalne kategorie bezpieczenstwa

.Zdrowe spoteczenstwo” — wedtug Ericha Fromma — to spoteczenstwo realizujgce
idee trwatego pokoju. Twierdzit on, ze pokdj jest czym$ wiecej niz brakiem wojny, ponie-
waz ta druga jest ekscytujgca dla przecietnego cztowieka, ktérego zycie jest nudne
i ptytkie. Wojna powoduje w pewnym stopniu przewartosciowanie wszelkich wartosci, al-
truizmu i poczucia solidarnosci. Do gtosu dochodzg impulsy, ktére w okresach pokoju sg
ttumione przez egoizm i walke konkurencyjng nowoczesnego cztowieka. To, ze wojna
ujawnia takze pozytywne cechy jest smutnym komentarzem do naszej cywilizacji12. Bez
wzgledu na jej nieznacznie pozytywne aspekty, zawsze niesie ona destrukcje i niszcze-
nie zycia. Fromm dowodzit, Ze trwaty i prawdziwy pokéj bedzie mozliwy tylko wtedy, gdy
struktury ,posiadania” zostang zastgpione strukturami ,bycia”. Postep cywilizacyjny
i spoteczny, rzeczywiscie z jednej strony zapewnia wiekszg swobode, z drugiej jednak
uzaleznia od siebie (hazard, ,dzieci telewizora”, ,ludzie Internetu”). Samo stowo wolnosé
wywotuje jednoznaczne skojarzenie typu: oddac zycie za ojczyzne, poswiecic sie. W tra-
dycji filozoficznej wolno$¢ jest wartosciag bezwzgledng — najwyzszg. Dla Tomasza
z Akwinu wolnoscig byta wola i rozum, dzieki ktérym cztowiek moze dokonywa¢ wybo-

" Zob. R. Rosa, M. Lipinska-Rzeszutek, M. Kubiak, op. cit., s. 168—170.
'2 Zob. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1993, s. 77. Por. Idem, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci,
Poznan 2002.
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row'®. Dla Jean Jacquesa Rousseau wolnos¢ to ludzie tworzacy spoteczenstwo powsta-
te w wyniku ,umowy spolecznej””.

Adam Krzyzanowski okresla wolnos$¢ jako: niepodlegtos¢, prawa obywatelskie,
swobode dziatania w sferze stosunkoéw migdzynarodowych. Wolno$¢ rozumiana jako
niepo%leg’foéé stanowi samowystarczalnos¢ jednostek oraz zalgzek prawdziwej demo-
kracji ~.

W filozofii katolickiej wolno$¢ uznaje sie za podstawowa zasade spoteczna, gdyz to
na niej opiera sie caty porzadek spoteczno-moralny. Droga do wolnosci prowadzi po-
przez wyzwolenie sie z grzechu zniewalajgcego cztowieka.

Egzystencjalisci postrzegali wolnos¢ jako konieczno$¢ (przymus) cztowieka, ktéry
musi ciggle wybiera¢ i decydowaé. Rozne ujecia tego stowa wskazujg na jego wielo-
znacznos¢ i réznoaspektowos¢. Dla wiekszosci ludzi wolnosé oznacza mozliwos¢ doko-
nywania optymalnych wyborow i podejmowania skutecznych dziatan. Jesli cztowiek, mi-
mo ograniczen, moze aktywnie przystosowywac¢ sie do otaczajacego $wiata oraz
akceptowac lub negowac swoje istnienie, to wowczas jest wzglednie wolny.

Tadeusz Kotarbirnski nawigzuje do dwdch istotnych aspektéw tego pojecia: 1%rzechu
wolnosci, wdziekdéw wolnosci, a wiec wolnosci od czego$ i wolnosci ku czemus$ ™. Czio-
wiek wspotczesny jako byt indywidualny i spoteczny posiada okreslong kondycje wolno-
Sci zaleznie od czasow, w jakich zyje. Szczegdlnie wazne aspekty wolnosci to te, ktére
go osobiscie dotycza. Taki jest styl myslenia cztowieka masowego, poddanego fascyna-
cji kultury masowej. Wolnos¢ nie jest trwata, mozna ja tatwo utracié, poniewaz w miejsce
hasta ,Wolnos$¢. Réwnos¢. Braterstwo” proponuje sie nowe: ,Efektywnosé. Kalkulacyj-
nos¢. Przewidywalnos$¢”, czyli gotowe wzorce postepowania. Wedtug tzw. nowoczesne-
go cztowieka, nauka tworzy swiat doskonaty, w ktérym nikt nie musi zabiega¢ o wolno$¢,
poniewaz jest ona odgdrnie dana cztowiekowi i kazdy ma do niej takie samo prawo. Ta-
kie pojmowanie wolnosci i $wiata to tylko teoria. W kazdym spoteczenstwie istniejg gru-
py, ktére starajg sie za pomocg manipulacji odebra¢ wolno$¢ innym, pojmowang jako
prawo do wtasnych decyzji, zdania, prywatnosci, godnosci. | tak, np. bogaci, wykorzystu-
ja swoj status majatkowy i ugruntowang pozycje spoteczna, manipulujgc grupg ubogich.
Zdarza sie réwniez, ze wolnos$¢ cztowieka jest ograniczana przez ideologie”.

Mocno eksponowanym celem zycia spotecznego w obecnym stuleciu jest catkowita
liberalizacja spoteczenstwa i dziatalno$ci gospodarczej. Liberatowie uwazajg, ze wolnos¢
to brak przeszkdd w dziataniu, a wiec rezygnuje sie z wolnosci na rzecz dobrobytu i bez-
pieczenstwa. W $wiecie spotecznym wolnos$¢ przeciwstawia sie zasadzie bezpieczen-
stwa, gdyz stajemy przed wyborem — albo wolnos¢, albo bezpieczenstwo. Nowoczesna
cywilizacja i spoteczehstwo oddzialtywajg na cztowieka na dwa sposoby. Jest on bardziej
niezalezny, samodzielny i krytyczny, a jednoczesnie bardziej wyizolowany, samotny
i przerazony. Sprawny system prawa czy zarzadzania skutecznie eliminuje wolnos¢.
Wielu wybitnych uczonych pragnie zgtebic tajniki ludzkiego umystu, by skutecznie kiero-
wac (manipulowac?) ogdtem spoteczenstwa 8, Caly system demokratyczny jest proce-
sem upodabniajagcym sie do powszechnych wzorcow. To proces eliminacji roznic,
a przez to i samej wolnosci. Zaréwno aspekt etyczny, jak i polityczny wskazujg, ze wol-
nosc jest zbedng oraz niebezpieczng ideq, gdyz burzy porzadek i fad, czyli co$, co daje
szczescie jednostce i catej ludzkosci.

Celem ludzkosci w wymiarze indywidualnym i spotecznym jest szczescie, a wol-
nos¢ moze je tylko zburzy¢. Prawdziwej wolnosci, ktéra nie jest racjonalna, nalezy szu-

'3 Zob. Edukacja dla bezpieczenstwa..., op. cit., s. 66—71.
' Zob. R. Rosa, op. cit., s. 78.
15 Zob. A. Krzyzanowski, Chrzescijariska moralno$c polityczna, Warszawa 1948.
1 Bezpieczeristwo i wolno$¢ jako kategorie kulturowe i spoteczne, red. J. Debowski, Siedice 2004, s. 130.
17 .
Zob. Ibidem.
'8 Zob. Bezpieczenstwo i wolnosc jako kategorie. .., op. Git.
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kac¢, pyta¢ o nig i probowac¢ zrozumiec. ,Dotykalna wolno$¢” to pewne odczucie rzeczy-
wistosci. Pozwala zachowaé godno$c¢ i szacunek do samego siebie. Nie ma prostych re-
cept na szczescie. Kazdy z nas to nie tylko konsument cywilizacji, lecz osobny byt twor-
czy. C6z nam po wolnosci stowa, jesli brak nam wtasnych mysli? Zdziwienie i zwatpienie
tworzg wolnos¢. Zdziwienie Swiatem, cudem istnienia, odradzajaca sie przyrodg pozwala
odkrywac¢ na nowo rozne postacie wolnosci prawdziwej i tworczej, ale takze i przede
wszystkim wolnosci od zagrozen. Jest to stan bezpieczenstwa, w ktérym cztowiek moze
stwierdzi¢, ze w przysztosci nic mu nie grozi ani fizycznie, ani psychicznie. Chodzi tu
takze o personalng integralnosé. Aby istnie¢, cziowiek musi sie buntowac ale powinien
to czyni¢, szanujac granice, gdzie ludzie, tgczac sie, zaczynajg istnie¢'®. Do tego po-
trzebne sg takie wartosci uniwersalne, jak wolnos¢ i tolerancja. Dla Alberta Camusa,
bezpieczenstwo uwiklanego w wolno$¢ czlowieka rodzi bunt, sprzeciw przeciwko nor-
mom spotecznym. Karl Jaspers uwaza, ze wspotczesne bezpieczenstwo realizowane
jest przez dwa modele ustrojowe: totalitaryzm, ktéry sam w sobie jest zaprzeczeniem
wolnosci jednostki, i liberalizm, hotdujacy wolnosci cziowieka. Totalitaryzm tworzy pokdj
jako pustynie, bez prawa buntu, pragnieh ludzkich i sporéw ideowych. Liberalizm tgczy
wolno$¢ naturalng cziowieka z jego buntem, staraniami pokojowymi i konkurencjg. Wy-
stepuje tutaj zycie godne, wolne, odpowiedzialne oraz poszukujgce najlepszych warto-
Sci. Tam, gdzie nie ma wolnosci, wystepuje przemoc, terror, zagrozenie dla pokoju
i Swiata. Tylko tam, gdzie jest wolnos¢, jest prawdziwa demokracja, pluralizm, zgoda
wspdlne realizowanie ponadczasowych wartosci, czyli wolno$é egzystencji ludzkiej?°.
Bez niej nie ma bezpieczenstwa godnego cztowieka, lecz tylko zniewolenie, upodlenie
i przemoc. Bezpieczenstwo jest zrdwnowazonym stanem, urzeczywistnieniem popedéw,
pragnien, potrzeb i zamiaréw cziowieka, dla siebie i innych.

Tylko pokdj gwarantujacy bezpieczehstwo oraz bezpieczenstwo w warunkach po-
koju spetniajg wartosci pozytywne. Warunkujg sie wzajemnie, gdyz pokdj moze by¢ gwa-
rancjg pozytywnego bezpieczenstwa. Z kolei bezpieczenstwo jest sita sprawcza pokoju,
ktory Miedzynarodowy Czerwony Krzyz trafnie definiuje jako dynamiczny proces wspot-
pracy opartej na humanitaryzmie, niepodlegtosci, suwerennosci narodowej, rownosci,
poszanowaniu praw cztowieka, a takze stusznym i sprawiedliwym podziale zasobow za-
spokajajacych ludzkie potrzeby.

Takiego bezpieczehstwa pragng wszyscy ludzie, chociaz nie wszystkim jest ono
dane. Czyz mozna zyé w ,pustynnym” pokoju i pragna¢ tylko zycia biologicznego, nie
moc myslec i pragnaé? Bez wolnosci nie ma prawdziwej, ludzkiej formy zycia. Nie ma
bezpieczenstwa, poniewaz jest ono kruche, a cziowiek w kazdej chwili moze doprowa-
dzi¢ do zniszczenia, zagtady ludzkosci.

Koncepcja bezpieczenstwa w mysli chrzescijanskiej Jana Pawta Il

Od poczatku swojego istnienia Kosciot stawat wobec wojen i préby ich pogodzenia
z naukg ewangeliczng. Wspotczesne poglady Kosciota rzymskokatolickiego na temat
bezpieczenstwa, wojny i pokoju znajdujemy w nauce spotecznej Kosciota.

Pius XII gtosit, ze Kosciét ma nie tylko prawo, ale obowigzek zajmowania sie spra-
wami zycia spotecznego. Moralnos¢ katolicka jest z jednej strony niezmienna, gdyz wy-
nika z praw Bozych, jednoczesnie jest tez zywa. Zycie spoteczne ulega ciagtej ewolugji,
znajduje sie w stadium ciagtych przemian. Obecnie: ,Pokdj, bowiem uwazany jest za
fundamentalng warto$¢ dla zycia cztowieka jako jednostki i wspdlnoty oséb, gdy tymcza-
sem kazda wojna nie jest wartoscia, a jedynie w niektérych przypadkach moze by¢

19 Zob. A. Camus, Czlowiek zbuntowany, w: idem, Eseje, Warszawa 1974, s. 282.
20 Zob. K. Jaspers, Filozofia egzystencji, Warszawa 1990.
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uznawana za obrone wartosci™’. Najlepszym straznikiem pokoju jest wysoki poziom mo-

ralnosci ludzkiej, gdyz o wojnie czy pokoju decydujg sami ludzie.

Dazenie do pokoju jest wszczepione w nature ludzkg i stanowi podstawe porzadku
Swiata. Kosciét podaje warunki trwatego i sprawiedliwego pokoju:

— poszanowanie osobowych praw ludzkich;
sprawiedliwos¢ spoteczna w stosunkach miedzy panstwami i narodami;
wysokie kwalifikacje moralne wtadz panstw;
powstanie miedzynarodowej organizacji w skali Swiatowe;j.

Wojna moze wystepowacé, gdy jest etycznie usprawiedliwiona i spetnia okreslone
warunki:

— posiada stuszng przyczyne;
powodowana jest dobrg intencja;
jest wynikiem decyzji prawowitej wtadzy;
rysujq sie widoki jej powodzenia;

— wynika z braku mozliwosci pokojowego zatatwienia zatargu.

Kosciét uwaza, ze wojna jest najgorszym srodkiem rozstrzygania sporéw miedzy-
narodowych, dlatego nieustannie probuje budowac pokéj poprzez tworzenie nowego
sposobu myslenia, ,uzbrojenia dusz”, czego wynikiem jest wiasnie pokdj — widziany jako
wspolne dobro catej ludzkosci. O wartosci sprawiedliwosci i mitosci spotecznej mowit juz
papiez Leon XIll, gloszac, ze dzisiejszy zwyciezca moze okazac si¢ zwyciezonym jutr022.

Papiez Pawet VI w homiliach nawotywat do poszanowania godnosci cztowieka, je-
go prawa do sprawiedliwosci i mitosci. Jego zdaniem, dyskryminacja, niewolnictwo, nie-
tolerancja to tylko niektére przyczyny braku pokojuzs. Na forum Zgromadzenia Ogoélnego
ONZ 4 pazdziernika 1965 roku o$wiadczyl, iz to pokdj i tylko pokdj winien rzadzi¢ losami
narodow i catej ludzko$ci. Pokojowa przysztosé swiata zalezy wytacznie od cztowieka.

Papiez Jan Pawet Il kontynuowat i rozwijat mysli swoich poprzednikow w sprawie
bezpieczenstwa i pokoju. Podkreslat, ze pokdj jest czyms wiecej niz tylko brakiem wojny.
Stanowi podstawowy warunek rozwoju spotecznego i przestrzegania praw cziowieka.
Jego zdaniem, pokdj na Swiecie jest darem samego Boga. taczy sie on $cisle z takimi
wartosciami, jak: dobrobyt, harmonia, szczescie i bezpieczenstwo. Wedtug Jana Pawta
Il, cztowiek jako istota rozumna i wolna nie jest catkowicie podporzadkowany historycz-
nym procesom. Przysztosci ludzkosci nie wyznaczaja fatalistyczne sity, nie jest ona z gé-
ry wyznaczona, ale zalezy od dziatan cztowieka®. Papiez, zabiegajgc o pokdj, zwracat
sie do wszystkich ludzi: ,Wojny mogg zosta¢ wszczete przez nieliczn;/ch, by za$ osia-
gna¢ pokdj, potrzebna jest solidarnos¢ i wspétdziatanie wszystkich” . Nawotywat do
konkretnych dziatan, np. przerwania wyscigu zbrojeh i handlu bronig. Jego zdaniem,
liczba konfliktéw i napieé sztucznie wznieconych przez ludzi ciagle rosnie, poniewaz
czerpig oni z nich ogromne zyski. Kierujac sie takimi warto$ciami, jak: prawda, sprawie-
dliwos¢, mitos¢ i solidarnos¢, chrzescijanie nie tylko winni potepia¢ wojny, lecz aktywnie
likwidowac¢ ich przyczyny oraz dazy¢ do zbudowania $wiata sprawiedliwego, wolnego od
gtodu, nedzy i ponizenia.

Warunkiem prawdziwego bezpieczenstwa jest poszanowanie tozsamosci kazdego
narodu, jego historii, kultury, religii i rownosci w dostepie do débr cywilizacji Swiatowej.
Cnota solidarnosci powinna tgczy¢ wszystkich ludzi i wszystkie narody. Wychowanie do
pokoju to naczelne zadanie rodziny i panstwa. W rodzinie dziecko uczy sie pokojowego

2! H. Skorowski, Wojna i pokdj w nauce spotecznej Kosciofa, cz. 1, ,Wojsko i Wychowanie” 1993, nr 5, s. 34.
22 .
Zob. R. Rosa, op. cit., s. 118-119.
% Zob. Pawet VI, Oredzie z okazji obchodéw Dnia Pokoju — 1 1 1969, w: Oredzia na $wiatowy Dzieri Pokoju 1969,
http://ekai.pl/wydarzenia/x24580/stycznia-swiatowy-dzien-pokoju/.
24 Zob. A. Zwolinski, Wojna. Wybrane zagadnienia, Krakow 2003, s. 234.
% Oredzie Jana Pawta Il z okazji spotkania na Goérze Hiei w Japonii, 3 i 4 VIll 1987 r., w: R. Rosa, M. Lipifiska-
Rzeszutek, M. Kubiak, op. cit., s. 289.
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rozwigzywania konfliktéw i liczenia sie z prawem. Pokoju uczy réwniez grupa rowiesni-
cza, wychowawcy i nauczyciele oraz rodzice. Jan Pawet Il w oredziach czesto zwracat
sie do mtodych ludzi. W nich widziat przysztych twércéw pokoju i budowniczych nowego
Swiata.

Kosciot w swoich dziataniach na rzecz bezpieczenstwa i pokoju solidaryzuje sie
z innymi religiami, ruchami religijnymi oraz organizacjami, ktére troszcza sie o pokdj na
$wiecie. Efektem tego byt zorganizowany 27 pazdziernika 1986 roku w Asyzu Swiatowy
Dzieh Modlitw o Pokdj. Innym elementem solidarnosciowej strategii pokoju jest prze-
strzeganie praw cztowieka w skali wewnatrzpanstwowej i miedzypanstwowe;.

Pokojowa koncepcja Jana Pawta Il podkresla dobitnie, ze rdznice religijne nie mu-
szg by¢ przeszkodg w budowaniu pokoju. W Asyzu sformutowat on wazne przestanie:
,Pok0j to warsztat otwarty dla wszystkich, nie tylko dla specjalistow i uczonych czy stra-
tegoéw. Za pokoj odpowiedzialni sa wszyscy™?®.

Nauczanie Jana Pawla Il spetnia wazng funkcje wychowawczg i integracyjna, co
motywuje wszystkich ludzi do pracy na rzecz pokoju i bezpieczenstwa. Kazdy w swoim
sumieniu powinien kierowa¢ sie elementarnymi zasadami, do ktérych Joachim Kondzie-
la, za Janem Pawtem ll, zalicza:

— sprawy ludzkie muszg by¢ rozwigzane ,po ludzku”, a nie przy uzyciu przemocy;

— napiecia i konflikty domagajg sie rozwigzah na drodze stusznych negocjaciji,

a nie repres;ji;

— opozycje ideologiczne wymagajg konfrontacji w klimacie dialogu i wolnej dysku-

sji;

— sluszne interesy okreslonych grup powinny sie liczy¢ ze stusznymi interesami

innych grup zainteresowanych i wymogami wyzszego dobra wspdlnego;

— uzycie broni w zadnym razie nie moze by¢ wiasciwym narzedziem rozwigzania

sporéw;

— niezbywalne prawa cziowieka musza by¢ chronione we wszelkich okoliczno-

Sciach;

— nie wolno zabija¢, by narzucac takie czy inne rozwigzania?’.

Problemy bezpieczenstwa w nauce spotecznej Kosciota okreslane sa, za Janem
XXIl, jako znaki czasu. Oznaczajg one wiare w Boga, kitéra daje nadzieje na bezpieczne
istnienie $wiata, mimo posiadania przez cztowieka mozliwosci jego zniszczenia. Bezpie-
czehstwo, zdaniem Kosciota, to niezbywalne prawo do zycia, istnienia, ale wéwczas mu-
si panowac¢ pokdj. Stan pokoju niezbedny w budowaniu bezpiecznego zycia wymaga
przestrzegania praw cztowieka oraz prawdy, sprawiedliwo$ci, mitosci, wolnosci i solidar-
nosci w stosunkach miedzy ludzmi i narodami. Wspotczesny Koscidt sytuuje pokoj jako
wartos¢ najlepiej stuzaca powotaniu cztowieka, jego zyciu w jednosci z Bogiem i przyro-
da, innymi ludzmi, odmiennymi kulturami, samym sobg i swiatem?.

We wspotczesnych czasach bardzo wyraznie wida¢ znaczaca role Kosciota w kre-
owaniu bezpieczenstwa na $wiecie, tworzeniu indywidualnych postaw, zwtaszcza w sfe-
rze moralnej. Kosciot podejmuje takze préby zjednoczenia réznych religii w dziataniach
na rzecz pokoju. Wspodtczesny swiat potrzebuje wspdlnych wartosci, a w ich konstru-
owaniu moze pomodc wiara. Pokdj jest bowiem podstawowym oredziem wszystkich
uznanych religii. Powr6t do Boga oznacza wyjscie poza wiasne stabosci, bedace zro-
dtem konfliktow. Papiez Pawet VI dowodzit, ze wojny maja swdj poczatek w sercu czto-

% Przeméwienie z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj w Asyzu 27 pazdziernika 1986 roku,
http://religie.wiara.pl/doc/1026515.0d-religii-do-nadziei-na-pokoj/.

). Kondziela, Pokéj w nauce Kosciofa, Lublin 1992, s. 43. Por. P. Jarecki, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia,
Warszawa 1989, s. 105-106.

2 Zob. J. Swiniarski, O naturze bezpieczenstwa. Prolegomena do zagadnieri ogolnych, Warszawa—Pruszkéw
1997, s. 54.
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wieka. Do star¢é dochodzi nie miedzy ideatami czy narodami, ale miedzy poszczegélnymi
ludZzmi, ktérych wrogie idee inspirujg i zachecajg do wojny.

Wspobtczesne pojmowanie bezpieczenstwa

Bezpieczenstwo zaréwno w wymiarze personalnym (indywidualnym), jak i zbiorowym
byto zawsze podstawowym problemem ludzkiej egzystencji. Ludzie wciaz szukali sposo-
béw i srodkow, aby czu¢ sie bezpiecznie. Starali sie chroni¢ swoje zycie, zdrowie i jedno-
czesnie zabiegali o kreacje bezpieczenstwa w wymiarze spotecznym. W czasach, w kté-
rych obecnie zyjemy, bezpieczehstwo jest jednym z najistotniejszych problemoéw
spotecznych. Jego zakres znaczeniowy wpisuje w swoj obszar coraz to nowsze sfery ludz-
kiej dziatalnosci. Podziat globu na dwa przeciwstawne bloki polityczno-militarne przeszedt
juz do historii, a w jego miejsce pojawita sie ,cho¢ nie wolna od napie¢ i kryzyséw, epoka
nazwana juz powszechnie nowym, polityczno-gospodarczym tadem éwiatowym"zg.

W $wiecie poczatku XXI wieku, zwanego epoka postmodernistyczna, globalnej in-
formacji czy wiedzy, bezpieczenstwo stato sie centralng kategorig wspoétczesnej cywili-
zacji3°. Podobne poglady wyrazaja Ryszard Rosa i Janusz Swiniarski. Zdaniem Swiniar-
skiego, kategoria bezpieczehstwa, bedaca centralng, zawtadneta innymi kategoriami,
np.: wojna i pokdj, agresja i altruizm, natura ludzka i sens zycia, wolnos$¢ i suwerennosc,
szczescie i pomysinosé. Stata sie przedmiotem zainteresowan m.in.: filozofii, nauk woj-
skowych (o bezpieczenstwie, obronnosci), politologii, psychologii, pedagogiki, socjologii
i cybernetyki.

Z filozoficznego punktu widzenia, istota bezpieczehnstwa tkwi w takich formach ist-
nienia, ktére zapewniajg trwanie, przetrwanie i rozwdj oraz doskonalenie, stabilizacje
i rozwéj. W tak zdefiniowanym bezpieczenstwie warunkiem koniecznym jest istnienie,
bycie i 2ycie$1. Bezpieczenstwo zaczeto traktowac jako naczelng wartos¢, jako niezbed-
ny warunek realizacji niemal wszystkich warto$ci. Jest wartoscig autonomiczng, o wia-
snej tozsamosci. Stanowi jedng z naczelnych wartosci moralnych, ktérej realizacja
i spetnienie staje sie bezdyskusyjna, elementarng powinnoscia, przekraczajaca bariery
réznorakich konkretg/zacji spoteczno-ekonomicznych, historycznych i kulturowych okre-
Slajgcych cztowieka 2 Jest to nowe, szeroko rozumiane bezpieczenstwo, w ktdrym wy-
rézniono zasadnicze wymiary: polityczny, militarny, ekonomiczny, ekologiczny, spotecz-
ny, ideologiczny i kulturowy. Wigze sie $cile z rozwojem cywilizacyjnym oraz dgzeniem
panstw i narodéw do ksztattowania nowego jakosciowo bezpieczenstwa. Koncepcja sys-
temu bezpieczenstwa zbiorowego jak na razie jest tylko ideg, lecz narody i panstwa po-
dejmujg préby i czynig wysitki na rzecz umocnienia swego bezpieczenstwa, wespot z in-
nymi panstwami i narodami. Istota bezpieczenstwa zbiorowego jest pogiebianie
wspoizaleznosci panstw w réznych dziedzinach. Tylko wspdlne, podstawowe interesy
i wartosci oparte na silnej demokracji wszystkich panstw europejskich moga urzeczy-
wistni¢ idee zbiorowego bezpieczenstwa. Od tego jak panstwa beda dbaty o bezpie-
czehstwo wspdlne bedzie zalezeé takze stan bezpieczenstwa miedzynarodowego, per-
sonalnego i strukturalnego.

Tendencjg rozwojowg wspotczesnosci jest demokratyzacja systeméw wewnetrz-
nych panstw i regut funkcjonowania wspoélnoty miedzynarodowej, co utatwia tworzenie
kooperatywnych systemow bezpieczenstwa. Postepujgca internacjonalizacja zycia spo-
tecznego pogtebia wspotzaleznosci miedzy sferami bezpieczenstwa zewnetrznego i we-

% K. Sobczak, Uniwersalizacja wspofczesnego bezpieczeristwa $wiatowego i europejskiego, w: Patriotyzm.
Obronno$c. Bezpieczeristwo, Warszawa 2002, s. 241.

% 7ob. J. Stanczyk, Wspéiczesne pojmowanie bezpieczeristwa, Warszawa 1996, s. 15.

31 Zob. J. Swiniarski, Filozoficzne podstawy edukacji dla bezpieczenstwa, Warszawa 1999, s. 13.

*2 Zob. W. Tulibacki, Etyczne aspekty bezpieczeristwa na tle pewnych ,statych” cech natury ludzkiej, w: Edukacja
do bezpieczenstwa i pokoju w jednoczacej sie Europie. Teoria i jej zastosowanie, Siedlce—Chlewiska 1999, s. 33.
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wnetrznego. Powoduje wzrost znaczenia osiagnie¢ cywilizacyjnych, co prowadzi do ,od-
chodzenia od panstwowo-centrycznego pojmowania bezpieczenstwa, na rzecz potrzeby
pewnosci, nienaruszalnego przetrwania i swobdd rozwojowych podmiotéw niepanstwo-
wych oraz przesuwanie akcentow na jego aspekty pozamilitarne””. Powstajg nowe sto-
sunki miedzynarodowe, zwane nowym tadem, w sferach gospodarczych, politycznych,
militarnych itd. Toruje on sobie droge poprzez dyskusje, spory i kompromisy w wymiarze
miedzynarodowym.

Wedtug Jozefa Kukutki, na pragmatyczng wizje nowego fadu sktadajg sie trzy ro-
dzaje zamierzeh:

— coraz szersze dostrzeganie i uwzglednianie czynnikéw ekonomicznych, socjal-
nych, kulturowych i ekologicznych, ktére wspomagajg réznorodne organizacje
miedzynarodowe;

— rozszerzenie wszechstronnej wspotpracy panstw na zasadach partnerskich,
rozwijanie réznorodnych kontaktow i wiezi wzajemnych, a takze integrowanie
kazdego z panstw ze $wiatowg spotecznoscig;

- zharsr?onizowanie rozwoju ekonomicznego i ekorozwoju réznych krajow i regio-
néw™".

Zamierzenia te wymagajg nowych przejawéw kultury wspétzycia miedzynarodowe-
go, dobrej woli, kompromisowej postawy oraz samoograniczenia intereséw wiasnych.
Obecnie znaczng czes$¢ spotecznosci swiatowej taczg zardwno wspdlne wartosci, jak
i podobne pod wieloma wzgledami normy spoteczne i moralne, co daje nadzieje na dal-
sze trwanie, umacnianie i rozwijanie idei bezpieczenstwa globalnego.

Chosen historic and contemporary concepts of security
Summary

The article deals with the problems of chosen concepts of security which have oc-
curred over the centuries. The author of the article raises an issue concerning: the value
of security in philosophy and ethics throughout history, peace and freedom as universal
categories of security, the concepts of security and its value in relation to Christian ideas
in homilies of John Paul Il and the contemporary concept of security. The presented
concepts of security in philosophy and ethics emphasize the exceptional value of peace
and security. The state of international, personal and structural security depends on how
countries will care of common security.

BR. Zigba, Wplyw procesdw internacjonalizacji na ewolucje bezpieczenstwa panstw, w: Internacjonalizacja zycia
narodow i panstw, Warszawa 1991, s. 10-11.
% M. Cieslarczyk, Kultura bezpieczenstwa i obronnosci, Siedlce 2007, s. 35.



