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BEZPIECZENSTWO ZAPISANE
W SEOWACH POWIESCI

ABSTRAKT: Rozwazania o wielo$ci wymiarow bezpieczenstwa niebyly by peine, bez
odwotania do ptaszczyzny kulturowej. Opowiesci, mity, basnie zawieraja spotecznie
akceptowalne wzorce zachowan, czy interpretacji otaczajgcej rzeczywistosci, towarzyszac
jednostkom i spoteczenstwom w momentach ich przeobrazen. Oswajaja jej ztozonosc,
dajagc mozliwos¢ adaptacji do nowych wyzwan, badz przeksztalcenia w oparciu
0 wypracowane przez wieki wzorce. By¢ moze analiza dawnych do$wiadczen i1 wnioskéw,
wlasnie w czasach postgpu technicznego 1 globalizacji, pozwoli nam zbudowaé
bezpieczenstwo, ktorego szukamy.
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SECURITY WRITTEN IN WORDS OF ANOVEL

ABSTRACT: The reflections on the size of the security dimension would not be complete
without reference to the cultural level. Stories, myths, fairy tales, including
socially acceptable patterns of behavior and interpretations of the surrounding reality,
accompanying individuals and societies in moments of transformation. They tame its
complexity, giving the ability to adapt to new challenges or transformation based on
patterns developed over the centuries. Perhaps the analysis of the past experiences and
lessons, just in the times of technological progress and globalization, will enable us to
build the security they seek.
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WPROWADZENIE

Rozwazania o wielo$ci wymiaréw bezpieczenstwa nie bytyby pelne, bez odwotania
do ptaszczyzny kulturowej. ,,W najszerszym ujeciu mozna stwierdzi¢, iz wspotczesne
bezpieczenstwo kulturowe jest bezpieczenstwem danej kultury badz bezpieczenstwem
okreslonego podmiotu w obszarze kultury, ktorej jest tworca i nosnikiem™. Nie jest to
jednak wspolczesna fanaberia, ale znany od wiekdéw (cho¢ nie zawsze postrzegany przez
pryzmat bezpieczenstwa) obszar taczacy jednostke z jej spotecznym otoczeniem. Kultura
wyznacza i definiuje role oraz granice dziatania jednostki. Okresla sposoby zachowania si¢
wobec sytuacji codziennych, ale rowniez wykraczajacych poza rozumowe mozliwo$ci
poznawcze jednostki. Sytuacja ta dotyczy nie tylko jednostek, ale rowniez spoteczenstw.
W obliczu zmian komponentéw otoczenia znanych jednostce lub spoteczenstwu, daje
mozliwo$¢ adaptacji badz przeksztalcenia w oparciu o wypracowane przez pokolenia
wzorce. Wzorce te, czesto funkcjonuja w przekazywanych z pokolenia na pokolenie

opowiesciach.

MITY — MIEDZY SACRUM A PROFANUM
Najbardziej oczywistym przyktadem opowiesci wptywajacych na ludzkie zycie

I bezpieczenstwo, sg mity. Sg to najwcze$niejsze formuly politycznej quroéciS.
Prezentowane w nich wyobrazenia dotyczace panstwa, prawa i polityki, wyprzedzaja
uczone interpretacje stworzone przez filozofie. W toku ich narracji natura i to, co
ponadnaturalne, zostaje powigzane powodujac, ze zyjacy w kregu ich oddziatywania
cztowiek zostaje wystawiony na codzienne wrgcz doswiadczanie sacrum.
Mit jest ‘opowiescig o walorach sakralnych’ (Eliade). Przynosi w darze prawdy, ktore
sq Swiete, niepodwazalne. One inicjujg wszelki ruch mysli. Umozliwiajg
zdefiniowanie rzeczywistosci, sq zrodlem wiedzy, ktora nie domaga si¢ juz Zadnych
iNnnych uzasadnien. Szczegdlng role odgrywajq mity kosmogoniczne -przedstawiajgce
dramat poczqtkow, inicjacje ksztattow, narodziny rzeczywistosci. Opozycja ksztattu
| bezksztattu, tadu i chaosu, jest pierwszq formulq uporzgdkowania, umozliwiajgcq
opisywanie swiata i kodowanie znaczen okreslajqcych sytuacje cztowieka. Mit
odstania tajemnice poczqtkow, wyjasnia, co czyni¢, by podtrzymac istniejgcy

porzadek, by oprze¢ sie naporowi chaosu.*

Ludzkie postepowanie ma nasladowaé akt kreacji®. Stworzony w ten sposéb system

wzajemnych odniesien, okresla zasady wspotdziatania i podporzadkowania.

2S. Topolewski, P. Zarkowski (red.), Wspélczesne bezpieczeristwo kulturowe, \Warszawa-Siedlce 2014, s. 5.
®S. Filipowicz, Historia mysli polityczno-prawnej, Gdansk 2007, s. 9-14.

*Ibidem, s. 9.

® Ibidem, s. 9-14.
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Umozliwia uprawomocnienie struktur wtadzy, jest zrodtem wszelkich rozstrzygnied
dotyczqcych regul postgpowania. Stanowi formulg maqdrosci imperatywnej,
ukazujgcej wszelkie rygory jako przejaw nadrzednej koniecznosci. Wszelkq zdolnos¢
dziatania, w tym rowniez zdolnos¢ rzqdzenia i ustalania praw, przedstawia jako
emanacje dobroczynnej mocy, ktora powstrzymata napor chaosu. Rzeczy ludzkie

zespala z porzqdkiem sacrum®.

Mglista wieloznaczno$¢ mozliwych interpretacji buduje wokot symboli, rytuatow
i obrzedoéw aurg tajemnicy. I to dodaje mitologicznej kreacji sity sprawcze;j.

Symbol jest formutq prawdy, ktora nie domaga si¢ zadnych racjonalnych objasnien.

Pozostaje w ramach relacji sacrum-profanum jako znak tajemnicy, znak otwarcia,

wprowadzajgcy w obreb prawd ostatecznych, widocznych jedynie w swietle, ktorego

symbol uzycza. Magdros¢ dyskursywna, zdolnos¢ uzasadniania i przekonywania,

z ktérej tak dumna bedzie filozofia, nie ma w okresie poczqtkéw zadnego znaczenia'.

W starozytnej Grecji twoércami, a jednoczesnie przewodnikami po $ciezce poznania
prawdy, zakletej w opowiesciach, sa poeci®. Stworzona przez Homera Iliada wyraznie
odwotuje si¢ do kultury arystokratycznej opartej na zasadach ustroju patriarchalno-
rodowego. ,,Proste reguly podporzadkowania odzwierciedlaja majestatyczng prawde
poczatkow. Swiat zostat stworzony przez bogdw, istoty nizsze sa zawsze podporzadkowane
istotom wyzszym. Wybrancy niebios odgrywaja rozstrzygajaca role w $wiecie ludzi™®.
Wiadza krélewska wywodzi swoj majestat od majestatu samego Zeusa. Postuszenstwo
wiladcy jest wigc legitymizowane ulotng nicig boskiego namaszczenia 1 wigze si¢
Z uznaniem $wietosci majestatu sacrum. Jednak 1 jego wybrancy skazani sg na ciagla walke
o zachowanie ksztattu znanego im $wiata.

Walka jest koniecznosciq. Cztowiek musi by¢ wojownikiem, gotowym w kazdej chwili

zmierzy¢ sie z niebezpieczenstwem. Jesli postqgpi inaczej, czeka go niestawa,

unicestwienie.(...) Nakaz bogow to themis — rozstrzygniecie ustalajgce reguie
postepowania, majgcq zgodnie z wolg bogow obowigzywac w Swiecie ludzi. Na strazy

boskich wyrokéw stoi Temida - bogini porzqdku i sprawiedliwosci.™.

Porzadek zostaje utrwalony prawami zwyczajowymi, okreslajacymi co jest stuszne,
a co niegodziwe. Szacunek dla prawa, to wynik uznania porzadku rzeczy, zachowanie

miary wyznaczonej ustalonymi przez bogéw wiecznymi granicami, ktore odzwierciedlaja

®Ibidem, s. 10.

7 Ibidem.

® Ibidem, s. 12-14.
° Ibidem, s. 12.

19 Ibidem.
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ich madros¢. "W $wiecie Homera nie ma miejsca na samodzielno$¢. To bogowie wptywaja
na losy ludzi, wszelkie zdarzenia maja zwiazek z ich zamierzeniami i poczynaniami”''.
Zalezno$¢ 1 podporzadkowanie $wiatu bogow jest rzecza oczywista. Jednostka zyskuje
bezpieczenstwo poprzez respektowanie boskich regut, utrwalonych w spoteczenstwie
dzigki wzorcom zachowan. Jednak ich poznanie i zrozumienie nie jest sprawg oczywista.
Dostarczane przez kulture sposoby ich interpretacji pozwalaja jednostce poruszaé si¢ bez
lgku w nieogarnionej dla rozumu rzeczywistosci. ,,Mity ustalaja znaki identyfikacji,
rozstrzygaja kwestie tozsamosci (...). Bohaterowie, herosi staja si¢ istotami iluminujgcymi
prawde o ludzkim losie, postaciami — wzorcami ksztaltujacymi elementarna wiedze

0 rzeczywistosci.” 2

RzECZYWISTOSC DANA A WIERZONA

Jak duza role opowiesci (np. mity) maja dla ludzkiego bezpieczenstwa kulturowego,
wplywajac na wzgledng pewnosci poruszania si¢ w otaczajgcej przestrzeni spolecznej
pokazuje przykilad skandynawski, w ktorym utracily one swoja moc interpretacyjno-
sprawcza. Mit (gr. mythos — mowa, stowo, legenda) to opowies¢ sakralna, ktora we
wczesnym stadium rozwoju doktryny religijnej uzasadnia 1 kodyfikuje wierzenia
danej spotecznosci. Wedtug Mircei Eliade:

Mit opowiada historie swietq; relacjonuje zdarzenie, ktére miato miejsce w czasie

inicjalnym, w bajecznym czasie poczgtkéw. Mit opowiada w jaki sposob dokonania

istot nadnaturalnych daly poczqtek rzeczywistosci (...). Jest wigc zawsze opowiescig

0 ‘stworzeniu’: przedstawia w jaki sposob cos zostato stworzone, W jaki sposob

zaczeto by¢. Mit opowiada tylko o tym, co zdarzylo sie rzeczywiscie, 0 tym co dato

0 sobie zna¢ w sposob niekwestionowany (...). Ostatecznie wigc mity opisujg

roznorodne i niekiedy dramatyczne momenty wtargnigcia sacrum (czy tego co

nadnaturalne) w obreb swiata. To wlasnie t0 wtargniecie sacrum w rzeczywistosci

ustanawia $wiat, czyni go tym, czym jest'*,

Mity mozemy podzieli¢ na cztery zasadnicze grupy™:
— teogoniczne — 0 powstaniu i naturze bogow;
— kosmogoniczne — o powstaniu i poczatkach swiata;
— antropogeniczne — 0 powstaniu cztowieka;
— genealogiczne — o historii pokolen ludzkich i o pokoleniach bohaterow.

Y Ibidem, s. 13.

2 Ibidem, s. 11.

2 Ibidem, s. 12.

Y's, Filipowicz, Mit i spektakl wiadzy, \Warszawa 1988, Vide: Z. Drozdowicz (red.), Mity. Historia
i struktura mistyfikacji, Poznan 1997.
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Oprécz znaczenia poznawczego, shuzy rowniez legitymizacji wiadzy. ,.Swiat
wynurzyt si¢ z chaosu. Ci, ktorzy poskramiaja jego zywioty zdobywaja rowniez wiadze
nad ludzmi”®.

Mit nazywa zbiorowe emocje np. lek, niepokdj, podniecenie, rado$¢é. Uzasadnia
| interpretuje tajemnicze a niezrozumiale dla czlowicka aspekty rzeczywistosci.
Niepokojace (bo niewyjasnione) zjawiska przyrody, ktéore w pdzniejszych czasach
wytlumaczy nauka, zostaja przeksztalcone w barwng fabul¢ i uzyskuja motywacje
przyczynowg w postaci bostw.

Mit nie wyraza treSci wprost, ale czesto czyni to poprzez wykorzystanie pewnych
umownych obrazéw i motywow. Do najczesciej stosowanych nalezg symbol i alegoria. To
motywy posiadajace dwa znaczenia: podane w tekscie i ukryte. Znaczenie ukryte jest
domyslne, odbiorca sam moze probowaé zinterpretowaé ten motyw. W tym wypadku
jednak znaczenie ukryte jest jednoznacznie odczytywane przez odbiorce osadzonego
w konkretnej tradycji kulturowej. ,,Opowies¢ przedstawiona w micie jest pewnego
rodzaju ‘ontologiczna receptura’.”*® Bogéw wyobrazano sobie w postaci ludzi, czyli
antropomorficznie (gr. antropos — cztowiek; morphe — ksztatt, forma). Ttumaczono sobie,
ze istniejg miedzy nimi zwigzki pokrewienstwa. Przypisywano poszczegdlnym z nich
specjalne zainteresowania pewnymi zjawiskami przyrody lub okreslonymi sferami
dziatalno$ci ludzkiej. Zachowanie zgodne z boskim archetypem ,staje si¢ warunkiem
istnienia §wiata”*’.

Ustanowione zostajg granice, Ktorych trwalos¢ zapewnia bezalternatywnos¢
funkcjonujacego porzadku zachowan. Wspolnota obyczajow rodzi poczucie odrgbnosci.
Wyksztalcaja si¢ wigzi Spoleczne oparte na wspolnocie wartosci, ktora daje trwaty
fundament wiadzy.

Najstarsze wzmianki o mitach germanskich zawarte sg w pismach Germania
rzymskiego historyka Tacyta'® (50-120 r.). Jednak najwazniejszym ich zrodlem jest Edda,
sktadajaca si¢ z dwoch staroislandzkich zabytkow literackich. Teksty Eddy starszej (zwanej
rowniez Edda poetycka lub Eddg Saemunda), powstaty w czasach Wikingdw w latach 800-
1200 w Norwegii i Islandii i zostaly zestawione anonimowo W Islandii po 1250 r. Edda
Starsza zawiera 29 pies$ni i fragmentéw piesni 0 bogach i bohaterach. Edda mlodsza
(zwana rowniez Edda prozaiczng lub Edda Snorriego) jest zredagowanym ok. 1223 r. przez
chrzeScijanskiego pisarza islandzkiego Snorriego Sturlusona podrecznikiem staroislandzkiej
mitologii i regul poetyckich dla Skaldow.

Germanie to lud indoeuropejski wyodrebniony na przetomie Il i | tysigclecia p.n.e.
w potudniowo-zachodniej Skandynawii. ,,Okoto 1200 r. n.e. Germanie, wypierajac Celtow,

15 s, Filipowicz, Historia mysli..., op. cit., s. 10.

% Ibidem, s. 12.

7 Ibidem, s. 13.

Bg, Piekarczyk, Mitologia germariska, Warszawa 1979, s. 15.
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zaczeli przesuwaé si¢ na potudnie. Najpierw zaj¢li oni Nizing Niemiecka. Dalsza ich
ekspansja szta w réznych kierunkach, a ich pierwotna wspolnota jezykowa i kulturalna

: (19
zaczela si¢ rozpadad

. Wyréznia si¢ trzy grupy plemion germanskich: pdinocna
(Normandowie), wschodnig (Goci, Wandalowie, Burgundowie) i zachodnig (Anglowie,
Cheruskowie, Frankowie, Fryzowie, Sasi, Szwedowie, Longobardowie, Semmonowie,
Markomanowie itp.). Grupa poinocna (tzw. Wikingowie) swoja ekspansje militarng (ale tez
handlowa) rozpoczynaja w VIII w. n.e. Osiedlaja si¢ na nie zamieszkatych wyspach
szkockich. Poczawszy od 793 r. norwescy Wikingowie dokonujg pojedynczych wypaddw
na klasztory 1 koscioty chrzescijanskie na wyspach Morza Potnocnego 1 w Irlandii.

Okoto 370 r. n.e. Pod naporem Hundw, plemiona wschodnie opuszczajg swe
dotychczasowe siedziby nad Morzem Czarnym. Ostrogoci pod wodza Teodoryka Wielkiego
(488-526 r.) opanowujg Italie. Wizygoci zajmujg Gali¢ i Hiszpani¢ (V-VI w.),
a Wandalowie w latach 439-534 tworzg panstwo w potnocnej Afryce ze stolicg w Kartaginie.

Systematyczna chrystianizacja Germanow zaczela si¢ pod koniec IV w. od
Wizygotéw (w dzisiejszej Rumunii) i skonczyta sie¢ w XII w. na Normanach
w Skandynawii. Wizygoci nad dolnym biegiem Dunaju zostali schrystianizowani (przyjeli
arianizm) przez biskupa Ulfilasa (310-383 r.), ktory przetozyt Bibli¢ na jezyk gocki (Codex
Argenteus). Nastepnie arianizm przejeli tez Ostrogoci, Wandalowie, Burgundowie,
Swebowie, Longobardowie. W 496 r. chrzeicijanstwo z Rzymu przyjat frankonski
Chlodwig. Religia poganska najdluzej utrzymywata si¢ w Szwecji. ,,Wprawdzie
najdawniejsze (...) proby misyjne na jej terenie si¢gaja pierwszej potowy IX w. (...).
Dopiero jednak pod koniec Xl w. utracilo znaczenie dawne centrum kultow
poganskich w (Starej) Uppsali”®. Chrystianizacja spowodowala zachwianie bezpieczenstwa
kulturowego opartego na historycznie utrwalonych wzorcach. Do tej pory to mity
thumaczyty zasady rzadzace §wiatem 1 dostarczaty regutl funkc;j onowania®’.

W eddaicznej piesni Stowa Wzniostego znajduje si¢ wiele strof o tresci dydaktyczne;.
Sygnalizuja one cechy i zachowanie, ktére cztowiek powinien objawia¢ w réznych
okolicznosciach zycia. Pozwalajg one zaobserwowac, ,,ze u spoteczenstw skandynawskich,
przypuszczalnie takze u innych germanskich, wytworzyta si¢ swego rodzaju hierarchia
warto$ci obejmujaca ,,poznawczo-umiejetnosciowo-madrosciowe” wiasciwosci cztowieka?,

Pozyteczniejszego brzemienia cztowiek nie dzwiga w podrozy

Niz niezmierna mqdrosc;

Lepsza od pieniedzy w obcym Kraju —

Ona skarbem ubogiego.?,

9 |bidem, s. 15

2 |bidem, s. 15

2l R. Maciszewski, Mity skandynawskie, Warszawa 1998.

2g, Piekarczyk, W sredniowiecznej rzeczywistosci, Warszawa 1989, s. 39.
8 Edda poetycka, prze. A. Zatuska-Stromberg, Wroctaw 1986, s. 20.
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Madros¢ to w jezyku staroislandzkim ,,Manvit”24. Stowo ,,Man” oznaczato cztonkow
rodziny wraz z wykonujacymi najci¢zsze prace niewolnikami (,,thrall”). ,,Vit” to okreslenie
powstate od czasownika widzie¢. Madro$¢ jest wigc synonimem zyciowego do$wiadczenia
powstatego z naocznych przezy¢. Stanowita ona jedyny majgtek niewolnikow, ktorym
udato si¢ wykupi¢ ze stanu podlegtosci. W tych nowych okoliczno$ciach jedynie spryt
I zdolnosci cztowieka decydowaly 0 dalszym zyciowym powodzeniu. W jezykach
germanskich istniaty jednak podstawy do abstrakcyjnego pojmowania madrosci.
»W gockim thumaczeniu Biblii dokonanym przez biskupa Wulfilasa (311-383 r.) grecki
rzeczownik ,,Sofija” — ,,madro$¢” oddany zostat przy pomocy ,,Wisheit”%.

W miare mgdry winien by¢ cztowiek,

Nigdy zbyt uczony;

Medrca serce rzadko sie raduje

Gdy watpliwosci nie zna jego wiedza. %

W Stowach Wzniostego znajduje si¢ stwierdzenie, ze najszczesliwsi sg ludzie, ktorzy
Srednio wiele wiedza”?’. Wiedza o tym, co nieuniknione niesie, bowiem ze soba troski.
Niebezpieczne jest tez okazywanie innym, ze jest si¢ od nich madrzejszym.

Specyficznym, bo zwigzanym ze sferg sacrum, rodzajem madrosci byta tajemnica
znakdw runicznych, ,,Rdzen ‘RUN’, znany takze w jezykach celtyckich, wystepowat
w sfowach oznaczajacych tajemnice i wypowiadanie zaklgé”?.

Ten rodzaj pisma réwniez u plemion kontynentalnych, uzywany byt do celow
magicznych. Znakom przypisywano moc leczenia chordb, ostaniania wrogdw, uodparniania
na rany. Miaty one chroni¢ od urokow, przynosi¢ szczescie (rowniez w mitosci). Aby
pozna¢ ich sekret, ranny Odyn, bez jedzenia i wody, spedzit dziewig¢ dni wiszac na
drzewie. Historia ta wskazuje na obecno$¢ w spotecznosci Germandw praktyk
szamanistycznych. ,,Samoofiara — dobrowolne poddawanie si¢ cierpieniom fizycznym
przez jakiego$ kaptana miata by¢ srodkiem do osiggnigcia stanu eustatycznego, dajacego
mu prze$wiadczenie o wlasnej mocy i madrogci”®.

O madroéci Odyna opowiada réwniez piesn Stowa Vaftrudnira, bedaca
opisem pojedynku na posiadane informacje migdzy najwyzszym Bogiem Asgardu,
a najmadrzejszym z olbrzymdw, (co staje si¢ pretekstem do ujednolicenia wiedzy o §wiecie
mitycznym). Zwycieski Bog zostaje nazwany ,,Visastr — najmedrszym.”*. Jego wiedza

zostaje postawiona wyzej od czysto rozumowych zdolnosci olbrzyma.

#g, Piekarczyk, W sredniowiecznej..., op. cit., s. 39.
% |bidem, s. 40.

% Edda poetycka, op. cit., s. 27-28.

27 \bidem, s. 27.

Bg, Piekarczyk, W sredniowiecznej..., 0p. Cit., s. 41.
2 1bidem, s. 42.

% |bidem, s. 44.
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Jedng z kluczowych dla samookreslenia spraw jest umiejscowienie w czasie, ktory
odmierza ludzka egzystencje. Wydaje si¢, ze mozna uznaé, iz u Germandw ,,czas byt

pojeciem o znaczeniu czasu cyklicznego”®

. Powracajacy czas byl podobny, ale nie
identyczny, z odpowiadajagcym mu odcinkiem czasu minionego. Roéznice wynikaty
z procesOw zmian w kulturowym i biologicznym s$rodowisku jednostki. Cofanie si¢
W przeszto$¢ byto dla cztonkéw plemion germanskich ograniczone do kilku pokolen.
Z czasem jednak ,liczba pokolen tej samej dynastii zaczg¢ta by¢ wykorzystana, jako
argument uswietniajacy aktualnie panujacego monarch@”32.

W spoteczno$ci Germandéw o pozostatosciach rodu patriarchalnego, wérod meskich
protoplastéw pewnych grup spotecznych zaczeto sie dopatrywaé ,,boskich praprzodkow™®,
Pokrewienstwo ludzi i bogéw miato oznacza¢ wspolnote pewnych cech i wlasciwosci oraz
specjalne wzgledy ze strony przodkow. Przynaleznos¢ do takiej grupy (mogli jg tworzyé
wodzowie, kaptani, mozni, cztonkowie dynastii panujacej) zwickszala autorytet, powazanie
1 wptyw wsrod pozostatej czgsci spotecznosci. Wptywato to, na ,,sakralny charakter wtadzy
krélewskiej”®. Wiadcy przypisywano moc (dziedziczonym od przodkéw) wptywania na
urodzaj czy zdolnos¢ leczenia. Boskie pochodzenie krola, legitymizowato jego wiadze.

Rodzina — zasadnicza jednostka spoleczenstwa germanskiego — byta liczna i otwarta.
Ludzie wolni (Boendr) czesto posiadaja kilka kobiet: jedng prawowita matzonke,
odpowiadajacg za gospodarstwo oraz natoznice o statusie niewolnic. Poza obszarem
miejskim zyja w samowystarczalnych gospodarstwach skupiajacych catg wspolnote rodowa
i usytuowanych w najbardziej urodzajnych regionach. Wszystko, co potrzebne, wytwarza
si¢ W gospodarstwie. Rolnicy, ciesle, kowale i mysliwi dostarczaja produktéw niezbednych
catemu kolektywowi. W pojedynke jednostka bylaby bezradna. Rowniez utrata jednego
z cztonkow byta dla grupy problemem. Zabdjca jednego z cztonkéw takiego kolektywu
przyjmowany byt do niego, aby pracowa zamiast niego. ,,W najstarszym ze zwojow
zwyczajowego prawa Germanow, mianowicie w ,Prawie Salickim”, Kktore si¢ga
przypuszczalnie VI w., Napotyka si¢ na ,zryczaltowang” glowszczyzng w postaci
odpowiedniej liczby byd}a.”35. Legendarna krwawa i1 okrutna zemsta stanowita tylko jeden
z ,,czynnikéw prestizotworczych.” 3,

Nalezala ona raczej do norm zachowania preferowanego, na ktoére pozwoli¢ sobie
mogli tylko cztonkowie najznamienitszych rodow, ktorzy pokazujac, ze mogg sobie

pozwoli¢ na rezygnacj¢ z glowszczyzny podnosili swoja pozycje spoteczng. ,,W wielu

1 5. Piekarczyk, Mitologia..., op. cit., s. 78.

2 \dem, W $redniowiecznej ..., op. Cit., . 241-242.
%% |dem, Mitologia..., op. cit., s. 101.

* Ibidem, s. 104.

% Idem, W sredniowiecznej..., 0p. Cit., s. 126.

% Ibidem, s. 127.
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sagach skandynawskich bylo powiedzenie (...): zle jest nosi¢ swego ojca (lub syna, brata)
w kiesie.”*”. Mimo nacisku opinii publicznej cze$ciej jednak wybierana byla rekompensata.

Zagadnieniem decydujacym dla ksztattu wierzen plemion germanskich, byta wiara
W przeznaczenie. Przedstawiano je symbolicznie w wyobrazeniach nadnaturalnych postaci
integrujagcych w zycie cztowieka: Norn, Ois i Walkyrii. W chwili urodzin, pojawiaty si¢
Norny. Byly to trzy siostry: Uedhr, Werdhandi i Skuld — boginie decydujace o losie Bogodw
i ludzi. Przedly one ,nici losu”. Smier¢ czlowieka nastepowata, gdy Urdhr przecicta
przypisang mu ni¢. Od wyroku Norn, nie byto odwotania. Dopiero w chwili $§mierci,
cztlowiek poznawal swoje przeznaczenie, o ktorym zdecydowano juz w momencie
narodzenia. Norny interweniowaty w zycie cztowieka wtedy, gdy zagrozony byt ich plan
dotyczacy loséw konkretnej jednostki. URDHR, stala si¢ uosobieniem tego, CO
nieodwracalne i nieuniknione.

Podobnie prezentowaty si¢ wyobrazenia dotyczace Dis, ktorych obecno$¢ w §wiecie
Germanéw nie byla tak szeroka, jak Norn. Te zenskie bostwa opiekuncze przynosilty
czlowiekowi szczeg$cie juz w momencie porodu, a od ich taski zalezalo dalsze Zzyciowe
powodzenie jednostki. Ich gniew przynosit niepowodzenia lub $mier¢. Pojeciem zblizonym
do Disy jest ,,Fylgia”®. To dusza, a zarazem duch opiekunczy, przebywajacy w kazdym
czlowieku. Gdy Fylgia czula zblizajaca si¢ $mier¢ czlowieka, wychodzita z niego
I ukazywata si¢ jemu lub jego przyjaciolom. Przewaznie czynita to pod postacig starej
milczacej kobiety, ktérej tozsamos¢ rozpoznawano intuicyjnie.

Walkyrie (,,wybierajace polegtych”) szczegdlnie rozpowszechnione byly w Skandynawii.
Te postanki Odyna, zwiastujace wojownikom $mier¢, unoszg ich ciata do Walhalii — ,,raju”,
gdzie spedzaja oni czas na ¢wiczeniach w rzemiosle wojennym iucztach. Mogly tez
otacza¢ bohatera pie$ni swojg opieka.

Podboje i grabieze prowadzone przez Germandéw umacnialy wiadze krolewska.
Partycypacja w ‘tupach wojennych zapewniatla poparcie wojownikéw dla innych
poczynan wladcy. Wiara w nieunikniono$¢ losu ,,pisanego” czlowiekowi sprawiata, ze
niebezpieczenstwo $mierci podczas walki tracito na znaczeniu. Wojownicy wprowadzali
si¢ w stan zwany ,berserk”® (,,w niedzwiedziej skorze™), kiedy to owtadnieci morderczym
szalem wierzyli, ze dzigki opiece Boga Wojny Odyna, uzyskali odporno$¢ na ciosy wroga.
Nagroda za walecznos$¢ miata by¢ wieczna stawa o bohaterskich czynach.

Celem czynnosci kultowych jest nawigzanie kontaktu z bostwem, aby przekaza¢ mu
okreslone informacje, sktoni¢ do zaniechania dziatan szkodliwych lub zyskac przychylnos¢.
Mozliwe rowniez jest odbieranie komunikatow (np. przez runy), ktérych interpretowaniem

zajmuja si¢ jednostki o specjalnych umiejetnosciach.

¥ Ibidem, s. 128.
*® Edda poetycka, op. cit., s. 208.
¥ Ibidem, s. 378.
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Podstawowg formg kontaktu cztowiek — bostwo byta u Germanow ofiara. Wyrazata
ona stosunek wiary zgodny z panujagcym obyczajem religijnym. Za ofiary (zwierzgce,
rzadziej ludzkie) uwazane za dar, oczekiwano odwzajemnienia, rekompensaty.

Rytualnie u$miercone zwierzeta spozywano poézniej podczas zbiorowych uczt.
Stosunek do bostw nie byt stosunkiem pelnego podporzadkowania. Starano si¢ raczej
ukierunkowywac ich dziatania w korzystnym dla siebie kierunku. Noszenie lub zawieszanie
na szyjach hodowanych zwierzat przedmiotoéw zwigzanych z danym bogiem, (np. mloty
Thora) — amuletéw — zapewnia¢ miato ochrone od danego bostwa. Podobng do amuletow
role spetniaty posagi, figurki, odpowiednio ozdobione glazy. Ku czci bogdéw, z nadziejg na
ich przychylno$¢ organizowano tez procesje.

Publiczno-prawng instytucja ogolnogermanska byt wiec. ,,Informacji na ich temat
dostarcza juz Tacyt” *°. Najwiecej danych na ten temat pochodzi z terenu Islandii, w ktorej
w 930 r. wyksztalcit si¢ ustrdj, ktorego naczelng instytucja byt ogdlnoislandzki
thing. Dotychczasowa wspdlnota kulturowa ewoluuje w stron¢ pojecia narodu.
Staroskandynawskie spoleczenstwo dzieli si¢ na trzy wielkie klasy. Na dole hierarchii
znajdujg si¢ niewolnicy (,thrall”) — urodzeni w tym stanie lub jency — posiadajacy
ograniczone prawa i zmuszani do wykonywania najci¢zszych prac.

Gospodarczg i polityczng podporg wspélnoty sg ludzie wolni (,,boendr”) — zrownani
w prawach, dziedziczni wtasciciele ziemi. Korzystaja oni z dozywotniego prawa noszenia
broni, zasiadania w ,,thingu” (organ legislacyjno-prawny wspélnoty).

Sposrod  najzamozniejszych i najszlachetniejszych ,,boendrow” zgromadzenie
»thingu” wybiera ,,jarlow” — namiestnikow krélewskich oraz (uderzajac mieczami w tarcze)
krolow. Dbajac 0 bezpieczenstwo i honor swego ludu sg oni wodzami wojennymi
i kaptanami zarazem. Terytoria Wikingow dzielg si¢ na wiele lokalnych thingow,
odgrywajacych role parlamentu i zgromadzenia sgdowego. Na czele kazdego z nich stoi
,»,g0di” — kaptan. Prawdopodobnie w celu przyciagnigcia ludnosci oraz lepszej legitymizacji
doszto do przywotywania ingerencji bogéw w sprawy rozstrzygane na thingach.
Wyznaczone granice placu wiecowego stwarzaly wzmocniong ochrong¢ prawng wiecu.
»Jednostke, ktora popetnita zbrodni¢ w miejscu kultu lub na wiecu okreslano jako wilka.
Cztowiek taki skazywany byl na banicje. Nalezato strzec si¢ go jak wilka, nikt nie mogt
udzieli¢ mu pomocy, a kazdy mogt do bezkarnie zabié¢.”*".

W sprawach sgdowych ogromng role odgrywata przysiega dotyczgca stron sporu, ale
tez ich swiadkow, ktorych przysiegi ,,wzmacnialy” stanowiska. Krzywoprzysiestwo karane
mialo by¢ przez Bogow. Do X w. legalng i na wpot sakralna forma arbitrazu jest
»,holmgang” — pojedynek na smier¢ i zycie.

05, Piekarczyk, Mitologia..., op. cit., s. 185.
! Ibidem, s. 81.
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Mimo chrystianizacji panstw skandynawskich przez dlugi czas na ich terenie
utrzymywatl si¢ stan dwuwiary. W Islandii, przez kilka lat po przyjeciu chrzescijanstwa
w 1000 r., byl nawet dozwolony prawnie. Z czasem nowa doktryna wiary stata si¢
dominujgca. Pluralizm idei spowodowal, iz dotychczasowa tradycja utracitla swa moc.
Koncepcja $wiata objawionego, podarowanego w mitach przestata by¢ koniecznoscia.
Pojawienie si¢ alternatywnych odpowiedzi na pewne pytania spowodowalo brak
wyrazisto$ci odpowiedzi.

Wsérod wyznawcow dawnych bogdéw pojawita si¢ dezorientacja. Zdestabilizowany
obraz $wiata mitycznego zaczal ujawnia¢ pewne luki i niespojnosci logiczne. Raz
ujawnione watpliwosci doprowadzity do destrukcji dawnej kultury. Watpliwosci te
powodowane byty przez coraz czegstsze kontakty ze §wiatem chrzescijanskim (dziatalnos¢
misyjna 1 handel). Rodzily si¢ réwniez na skutek wewnatrzkulturowej praktyki.
,»W srodowisku moznych osadnikow islandzkich wystepowata grupa, o ktérej (...) moéwi
si¢ (...) ,,goflausir” — ludzie bezbozni. Ufa¢ oni mieli tylko wlasnym silom zywotnym, nie
bogom.”*. Niesktadajacych ofiar bezboznikow nie dosiggneta jednak zemsta bogow.

Utrwalony wielowiekowa tradycja obraz $wiat stat si¢ zrédtem niepokoju.
Bezpieczenstwo jednostki zostalo zachwiane. Zasady rzadzace przestrzenig spoleczng
przestaty by¢ tak oczywiste. Wierzy¢ W co$, to wiedzie¢, ze jest tak naprawdg, bez
dowodow, zastrzezen. Watpliwosci oznaczaja, ze mozliwe jest istnienie innego stanu
rzeczy, innego obrazu $wiata, niz ten ,,wierzony” przez nas. Upadek dotychczasowego
sposobu zycia mogt przynies¢ mysl o zaniku réwniez $wiata mitycznego. Pie$n
Przepowiednia wieszczki jest przegladem dziejow $wiata od czaséw najdawniejszych, po
zaglade $wiata i bogOw oraz wizje nowego, lepszego $wiata. Po ,,zmierzchu bogow”
nastagpi ponowne stworzenie $wiata, a rzadzi¢ nim beda nowi, madrzejsi bogowie
(zmartwychwstaty syn Odyna — Baldr — bog dobra, pigkna i sprawiedliwosci).

Poganska Europa — siedlisko smokéw i innych wrogich ludziom stworzen -
W momencie nastania chrzescijanstwa zostaje uwolniona 0d siejacych spustoszenie
demondw. Czynig to, zestani przez Boga Rycerze (m. in. — §w. Jerzy i $w. Michat). Owe
legendy o demonach pokonanych przez $wigtych, symbolizujg zwycigstwo chrzescijanstwa
nad starymi zabobonami i wierzeniami poganskimi.

BASNIE ABEZPIECZENSTWO DZIECKA

Opowiesci (np. basnie) odgrywajg rowniez znaczgca rol¢ w rozwoju dzieci. Ich walor
wychowawczy mozna odnalez¢ chociazby w analizach Bruno Bettelheima™®. Opierajac si¢
na psychoanalizie staral si¢ on dotrze¢ do glgbszych znaczen basniowych. Stwierdza on, ze

identyfikacja z bohaterem pozwala miodym odbiorcom odnajdywa¢ sens wilasnej

“2 1bidem, s. 21.
4 B, Bettelheim, Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i wartosciach basni, Warszawa 1996.
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egzystencji. Konfrontacja wiasnych dylematow z tymi przedstawionymi i objasnionymi
w opowiadaniach pomaga radzi¢ sobie z napotykanymi trudno$ciami. Jest to istotne
wsparcie w radzeniu sobie z psychologicznymi problemami dorastania i integracji
osobowosci. ,,Jesli nie chcemy zy¢ z dnia na dzien, ale pragniemy w peini §wiadomie
przezywa¢ wlasng egzystencje, wowczas naszg najwicksza potrzebg i najtrudniejszym
zadaniem jest znalezienie jej sensu”®®. Brak poczucia znaczenia wlasnej egzystencii
wplywa na to, ze czlowiek zaprzestaje wszelkich wysitkow. Dojrzatos¢ do podjecia
odpowiedzialnosci i kierowania wlasnym zyciem nie jest kwestig dojrzalosci liczonej
w latach. ,,Odwrotnie, dojrzatos¢ psychiczng zdobywa si¢ dopiero wowczas, gdy
dochodzimy do glebokiego zrozumienia, jaki moze lub powinien by¢ sens naszego

4 Zrozumienie to jest rezultatem, roztozonego w czasie, procesu rozwoju ludzkiej

zycia.
osobowosci. Przebywanie przez czlowieka fazy rozwojowa umystu wplywaja na jego
aktualne mozliwos$ci rozumienia.
Niestety, bardzo wielu rodzicow pragnie, aby umysly dzieci funkcjonowaty tak
samo jak ich wlasne — podczas gdy dojrzate pojmowanie samego siebie i swiata,
a takze wyobrazenia dotyczgce sensu Zycia muszq rozwija¢ sig rownie powoli jak

cialo i umyst.*®

Madro$¢ nie wytania si¢ w jednej chwili. Jest ksztalttowana niezmiernie powoli, a jej
poczatki sg irracjonalne. Zrozumienie przez dorostego cztowieka sensu wlasnej egzystencji
odbywa si¢ na podstawie przezytych wcze$niej do§wiadczen.

Symboliczny sposob ukazywania wartosci, wpisanych w czesto fantastyczng fabute,
fascynuje, a nieokreslono$¢ przestrzeni i czasu utatwia dzieciom odnalezienie podobienstw
do wiasnej sytuacji. Uniwersalne archetypy (np. zwyciestwo dobra) tworza schematy
kompensujace zakres codziennych przezy¢. Przekazywane dzieciom opowiadania zawieraja
odniesienia do realnych lekow i1 dylematow, podsuwajac dziecku odpowiedzi dostepne na
jego poziomie rozumienia §wiata. ,,Wnosi na przyktad problem ludzkiego pragnienia, aby
zy¢ wiecznie, wprowadzajac takie zakonczenie: ,,I jesli nie umarli, to zyja do dzi§”. Inne
zakonczenie basniowe: ,,I zyli odtad dtugo i szczesliwie” — ani na chwilg nie wprowadza
dziecka w blad, ze mozna zy¢ bez konca. Wskazuje jednak, ze istnieje co$, co moze
zlagodzi¢ bol wywotywany krétko$cig naszego zycia na ziemi: przynoszaca prawdziwe
satysfakcje wigz z drugim czlowiekiem. Basn powiada, Ze jesli uda nam si¢ wi¢z taka
stworzy¢, osiggamy najglebsze poczucie bezpieczenstwa emocjonalnego, jakie mozliwe
jest dla cztowieka, oraz maksymalng trwalo$¢ wiezi, 1 ze jest to jedyna rzecz, ktéra moze

rozproszy¢ lek przed $miercig. Basn opowiada, ze w prawdziwie dojrzatej mitosci spetnia

“ Ibidem, s. 21.
* Ibidem.
5 Ibidem.
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si¢ to, co jest zrédtem tgsknoty za zyciem wiecznym. Taki jest sens koncowej formuty
wielu basni: ,,A potem jeszcze dtugo w szczesciu zyli”.

Mimo pozornie nierealistycznego i zyczeniowego charakteru, basnie kieruja do
dziecka bardzo doniosty dla jego rozwoju przekaz. Zwracajg jego uwage na role nawigzania
wiezi miedzyosobowych, ktore wyzwalaja czlowieka z Igku przed odlgczeniem.
Jego rozproszenie stanowi osnowe fabuly wielu basni. Whbrew temu, co dziecko
sadzi i czego pragnie, basnie sprzeciwiajg si¢ budowaniu bezpieczenstwa na zbytnim
uzaleznieniu si¢ od rodzicow.

Jesli bedzie usitowato uwolnié¢ si¢ od leku przed odigczeniem i od leku przed

Smierciq, czepiajgc si¢ kurczowo rodzicow, spotka je los Jasia i Malgosi, w okrutny

sposob zmuszonych do opuszczenia domu. Jedynie wkraczajgc w swiat basniowy

bohater (dziecko), moze odnalez¢ siebie; jedynie wkraczajgc w swiat oraz odnajdujgc
siebie moze on spotkac inng istote ludzkq, z ktorg bedzie mogt zy¢ diugo i szczesliwie,

to jest nie doznajgc juz nigdy leku przed odlgczeniem.*

W sposdb przemawiajacy zaréwno do swiadomej, jak do nieSwiadomej sfery umystu
dziecka, basnie sktaniaja je do rezygnacji z potrzeby zaleznosci. To niezalezna egzystencja
staje sig, przynoszacym wigcej zadowolenia celem.

Dawniej bezpieczenstwo zapewnialy dzieciom wielopokoleniowe i rozgatezione
rodziny, Scisle zintegrowane ze spotecznoscia lokalng. Przemiany spoteczno-gospodarcze,
jakie miaty miejsce w XX w., zmienity ten model.

Totez obecnie jest rzeczq jeszcze wazniejszq niz w czasach, kiedy basnie powstaty,

aby dostarczaé dziecku obrazéw, w ktorych bohater, zmuszony samotnie

wyruszy¢ W swiat i nie wiedzqc poczqtkowo nic o tym, co najwazniejsze, znajduje

W swiecie bezpieczne miejsce, do ktorego zdgzal wiasciwg drogg z glebokq

... 48
wewnetrzng pewnosciq.”.

Pozwalaja wigc opowiesci budowaé poczucie wlasnej warto$ci i wyznaczaé cele,
wierzagc wich pomyslng realizacje. Oswajaja réwniez dwoisto$§¢ natury ludzkie;j,
przywotujac temat pracy nad pogodzeniem réznych aspektéw osobowos¢. Aby ujarzmic ta
ambiwalencje (wynikajacg z wystepowania id — tego w nas, ego — ja W nas i superego — nad
ja w nas) nalezy wykroczy¢ poza to, co nas bezposrednio otacza. ,, Jednak zanim uda nam
sie osiggna¢ dojrzaly integracje — taka, jaka symbolizuje posta¢ krola w zakonczeniu Ksiegi

tysigca i jednej nocy — zmuszeni jestesmy stawi¢ czoto wielu kryzysom rozwoj owym”49.

" lbidem, s. 32-33.
8 Ibidem.
49 Ibidem, s. 150.
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Najtrudniejszy z nich dotyczy zbudowania, opartej Na okresleniu wtasnej tozsamos¢,
zbornej osobowosci, ktéra godzi przeciwstawne tendencje. Basnie ucza rozpoznawad
I w konstruktywny sposob godzi¢ targajace czlowiekiem ambiwalencje. Tylko ich
zintegrowanie pozwala zyska¢ osobowo$¢ dobrze zorganizowang, a tym samym
pozwalajace podota¢ trudno$ciom zycia wewngtrzne poczucie bezpieczenstwa. ,,Takiego
wewnetrznego zintegrowania nie osigga si¢ raz Na zawsze; pozostaje ono stale, Na
przestrzeni calego naszego zycia, zadaniem, cho¢ przybiera rozne formy i pojawia
sic w rozmaitych zakresach.”®.  Osiagnigcie autonomii wewnetrznej, emancypacija,
wewnetrzne przepracowanie osobowosci zachodzacych we wlasnym wnetrzu sg zwigzane
procesem osiggania dojrzalosci. Jest to mozliwe dzigki poznaniu subtelnych rytuatéw
dziedzictwa spotecznego zapisanych w stowach opowiesci. ,,Basnie daja do zrozumienia,
ze pomyslne, pelne satysfakcji zycie dostgpne jest kazdemu, mimo zyciowych przeciwnosci
— lecz jedynie wowczas, gdy nie ucieka si¢ przed petnymi niebezpieczenstw zyciowymi
zmaganiami, bo tylko one pozwalaja odkrywaé nasze prawdziwe ,.ja”>*. Swiadomos¢ siebie
zapewnia jednostce lepsza mozliwos¢ okreslenia swojego poziomu bezpieczenstwa

I utatwia reagowanie na zagrozenia.

PODSUMOWANIE

Bezpieczenstwo jednostki jest $cisle powigzane z ulatwiajagcymi funkcjonowanie
wzorcami spolecznymi. Wzorce te sa przekazywane w formie m.in. opowiesci.
Bezpieczenstwo daje poczucie pewno$ci oraz szans¢ na jego zachowanie i doskonalenie.
Jest to jedna z podstawowych potrzeb czlowieka. ,,Odznacza si¢ brakiem ryzyka (a tak
naprawde minimalizacj¢ tegoz ryzyka), utraty czego$ dla cztlowieka szczegolnie cennego —
zycia, zdrowia, pracy, szacunku, uczué, dobr materialnych i dobr niematerialnych.”.
W dawnych czasach, to wlasnie mity, opisujac §wiat i wskazujac zasady funkcjonowania
W nim minimalizowaty ryzyko kontaktu jednostki z wrogim jej otoczeniem. Podobnag
role odgrywajg wg Bettelheima basnie, ktére w sposob adekwatny do mozliwos$ci
umystowych dziecka, wyznaczaja Kierunki jego rozwoju. Pozwala to wskaza¢ na role
przekazow stownych, mitow, basni i opowiesci w tworzeniu bezpieczenstwa personalnego
i strukturalnego.

Wyodrebnienie bezpieczenstwa personalnego i strukturalnego to jeden z najistotniejszych
podzialow w pojmowaniu bezpieczefistwa®. Bezpieczenstwo personalne, dotyczace
poszczeg6lnych jednostek ludzkich, konkretnych osob nie oznacza tylko braku zagrozenia

zycia 1 zdrowia. Zawiera w sobie réwniez brak zagrozenia istotnych dla jednostki wartosci

% Ibidem.
*! Ibidem, s. 50.
2 A Szymonik, Organizacija i funkcjonowanie systemow bezpieczeristwa, 2011, s. 159.
53 H
Ibidem.
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materialnych 1 niematerialnych. Bezpieczenstwo strukturalne odnosi si¢ do pewnych
catosci — struktur, z ktérymi poszczegOlni ludzie sg zwigzani (np. panstwo, narod,
spoteczno$¢ lokalna, kultura, $rodowisko naturalne, itd.). Sposoéb ich funkcjonowania
wplywa na zycie ludzi, w tym réwniez na bezpieczenstwo personalne. Struktury poprzez
przekazywane i rozpowszechnione wzorce wymuszajag dostosowanie si¢ jednostki. Mity
I basnie Swietnie petnig role no$nika pozadanych spolecznie norm i wartosci.

Bezpieczenstwo spoteczne® obejmuje nie tylko realizowane przez instytucje rzadowe
dziatania prawno-organizacyjne, ale rowniez realizowane przez samych obywateli,
dziatania, ktore maja na celu zapewnienie pewnego poziomu zycia osobom, rodzinom
I grupom spotecznym. Dzialania te, maja na celu neutralizacj¢ zagrozen spotecznych —
wszystkiego, co zagraza utratg zycia i zdrowia, ale rowniez tozsamosci poszczegdlnych
spotecznosci. Wydaje si¢, ze nie sposoéb pomingé roli, jaka kiedys w zapewnieniu
bezpieczenstwa spolecznego petnilty mity. Skupiajac spolecznosci wokot okreslonych
wartosci, kreowaly wspolnotg, ktora zapewniala jednostce przetrwanie i rozwoj.

OdpowiedZ na pytanie, ktora z tych odmian bezpieczenstwa jest wazniejsza, czy
nadrzedna, zalezy od zajmowanego stanowiska filozoficznego, $wiatopogladu
odpowiadajacego. ,,.Bezpieczenstwo strukturalne ma sens jedynie o tyle, o ile shuzy
bezpieczenstwu personalnemu, przyczynia si¢ do jego zachowania, umocnienia, rozwoju.
Catosci, do ktérych nalezy cztowiek, majag — wedlug tego stanowiska — odgrywaé wobec
niego shuzebnag role;”.55 Opisane w tekscie przyktady roli - jakg wypracowane przez
spoteczenstwo przekazy stowne (mity 1 basnie) — wptywaja na bezpieczenstwo jednostki
pokazuja jak szeroki zakres moze mie¢ samo myslenie o bezpieczenstwie.

Temat bezpieczenstwa nie jest w dziejach ludzkosci czym$ nowym. Jednak
dotychczas problematyka szeroko pojetego bezpieczenstwa byta przedmiotem poznania
nade wszystko nauk wojskowych.>® Wspélczesnie nie patrzymy juz na nie przez pryzmat
obronno$ci 1 militariow. Bezpieczenstwo, ,,w swojej istocie daje stabilizacje, rozwdj,
porzadek i szczescie.”’. Trafna wydaje si¢ opinia, ktorg wyrazit Henry Kissinger, ze:
,bezpieczefistwo jest fundamentem wszystkiego co czynimy”.>® Pojecie bezpieczefistwa,
obejmuje kilka dyscyplin 1 specjalnosci naukowych. Moze to by¢ powodem wystepowania
wielo$ci definicji tego zjawiska oraz wielo$ci jego przedmiotowych ujgé. Wsrdd nich nie
moze zabrakna¢ tzw. migkkich, ocierajacych si¢ o filozofi¢ i psychologi¢ aspektéw

bezpieczenstwa — takich jak obszar kultury, ktory zostawia, cz¢sto nieu§wiadomione

> Ibidem, s. 160.

5 W. Rechlewicz, Elementy filozofii bezpieczeristwa. Bezpieczerstwo z perspektywy historii i filozofii polityki,
Warszawa 2012, s. 29-30.

% B.M. Szulc, Metodologiczne i epistemologiczne dylematy nauk o bezpieczeristwie i nauk o obronnosci, [w:]
Interdyscyplinarno$¢ nauk o bezpieczenstwie, K. Raczkowski, K. Zukowska, M. Zuber (red.), Warszawa
2013, s. 14.

> W. Pokruszynski, Teoretyczne Aspekty Bezpieczeristwa. Podrecznik Akademicki, J6zeféw 2010, s. 7.

% Za: Ibidem, s.7.
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pietno na zyciu jednostek.

Bezpieczenstwo, nie moze by¢ juz postrzegane przez brak zagrozenia (danger)
fizycznego albo ochrong przed nim®, ale rowniez jako mozliwo$é zachowania whasnej
tozsamos$ci 1 mozliwos$¢ rozwoju. Opowiesci pomagaja okresli¢, ktore czynniki zewngtrzne
sg ewentualnym zagrozeniem. Daniel Frei méwi, ze stan bezpieczenstwa wystepuje tylko
wtedy, kiedy brak rzeczywistego zagrozenia (czynnik obiektywny) i brak poczucia
zagrozenia (czynnik subiektywny).”®®. Opowiesci pomagaja kreowaé tozsamo$é jednostki
i spotecznosci.

Tozsamos$¢, buduje poczucie bezpieczenstwa kulturowego jednostki 1 pozwala jej si¢
porusza¢ w coraz bardziej dynamicznym $wiecie wspotczesnym. Tozsamoéé kulturowa,®
wyznacza $wiadomos$¢ 1 wewngtrzng akceptacj¢ przynaleznosci do konkretnego kregu
kulturowego. Buduje rowniez uczuciowo-emocjonalny zwigzek z tradycjami, dorobkiem
konkretnego obszaru kulturowego. Wspdlnota kulturowa, bazuje na podstawowych
elementach kultury, bedacych réwnoczesnie ideowym fundamentem narodu. Nalezg do
nich: jezyk, religia, literatura, sztuka, historia i tradycje, symbolika, styl zycia (wartosci,
normy, instytucje, sposoby myslenia). Pojecie bezpieczenstwa jest doskonale znane
historycznie. ,,Zagrozenia dla kultury istnialty od wiekow (a nawet tysigcleci) 1 byly
skutkiem najazdéw zbrojnych, podbojéw kolonialnych (a nawet odkry¢ geograficznych)

oraz spotkan kultur.”®

. Ich dynamika byta jednak inna. Panika, jakg w ostatnich miesigcach
spowodowal masowy naplyw ludno$ci muzutmanskiej do Europy nie moze skutkowaé
tylko uszczelnianiem granic.

By¢ moze wlasnie we wspodtczesnych nam czasach postepu technicznego
i globalizacji, prawdziwego bezpieczenstwa nalezy szuka¢ nie w wyscigu zbrojen,
a znaczeniu stow, ktérymi zapisujemy swoje opowiesci. I wlasciwemu zrozumieniu stow,

jakimi mowig do nas inni.
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