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Abstract: The image of the devil has changed over the centuries, almost every
era has created its own image of Hellraiser. Leczycki Boruta is one of two histori-
cal Polish devils. The image was taken from folk tales, which gained popularity
during the Romantic period, thanks to Kazimierz Wojcicki’s collection of klech-
das. Romantic artists created the figure of the kontusz devil. This article deals
with the image of the Leczyca devil in the work Dole i niedole Diabla Boruta by
Wtlodzimierz Piotrowski. The author used various historical creation motifs of the
devil character. In the individual stories, Boruta appears as a folkloric mud devil,
a medieval guardian devil, a Renaissance crotchety devil, and a Romantic contor-
tionist devil.
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Dzialalno$¢ diabléw, nazywanych tez czartami lub biesami, byta
jednym z najczeSciej wykorzystywanych motywow w polskiej kulturze
ludowej. Zlowrodzy bohaterowie, reprezentujacy tajemnicze, nadludzkie
sily, wystepowali miedzy innymi w r6znych odmianach bajki — na przyklad
w bajce ajtiologicznej. Warto zaznaczy¢, ze wizerunek tychze postaci na
przestrzeni wiekow ulegal r6znym modyfikacjom. W niniejszym artykule —
na podstawie dziela Dole i niedole diabta Boruty Wlodzimierza Piotrow-
skiego — zostanie omowiona posta¢ Boruty, jednego z dwdch historycz-
nych diabléw? polskich, kojarzonego gtéwnie z okolicami ziemi leczyckie;j.

t I. Rzepnikowska, Diabel, haslo w: Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wréoblewska (red.),
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=48 [data dostepu: 19.02.2024].

2 A. Fischer, Diabel w wierzeniach ludu polskiego, w: Studia staropolskie. Ksiega ku czci
Aleksandra Briicknera, Krakow 1928, s. 206.
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Przemiany wizerunku diabla w Polsce

Kazda kultura prezentowala inny obraz diabla. W Polsce, a takze
w pozostalych panstwach wschodnich, wazna role odegraly przedchrze-
Scijanskie wierzenia. W dawnej mitologii slowianskiej ogélna koncepcja
zla jest niejednoznacznas3, gdyz nie wystepuje w niej jeden, gtowny repre-
zentant sil ciemnosci. Cze$¢ badaczy twierdzi, iz ,u Stowian zachodnich
aspekty demoniczne wykazywal bog Swarog [...], w Zzrodlach chrze$cijan-
skich utozsamiany z diablem”4. Z nieczystym duchem niekiedy laczono
takze Welesa, jednego z bohateré6w mitu kosmogonicznego. Nalezy mie¢
jednak na uwadze, ze w praslowianskich wierzeniach dominowat dualizm
Swiata, ktéry byl podstawowym warunkiem trwania zycias. Dwoisto$é
dotyczyla rowniez wszelkich postaci, zatem w kontekscie mitologii nieza-
sadne jest postugiwanie sie opozycja dobro — zlo.

Nasi przodkowie wierzyli w obecno$¢ oraz dzialalno$¢ wielu po-
staci példemonicznych oraz samych bieséw. Do grona stowianskich de-
monow nalezaly na przyklad rusalki, zmory czy wapierze. Michal Rozek
podaje, iz slowianskie biesy byly ,niewidzialne czasowo, brzydkie, ciem-
noskore, gesto owlosione, kulawe, z wielka glowa, osobliwymi zebami,
wielopalczaste, o stopach zwierzecych. Szkodza. Dusza, gniota, strasza
jekiem, zabijaja, wysysaja krew”¢. OczywiScie przedstawione cechy moga
sie rozni¢ w zaleznoSci od konkretnego demona, a takze od regionu,
z ktorego pochodzi wspomnienie o danej istocie.

W ludowej $§wiadomo$ci wzmiankowany obraz negatywnych po-
staci funkcjonowat bardzo dlugo, nawet przyjecie chrztu przez Mieszka I
nie wykorzenilo slowianskich wierzen ze $wiadomosci oraz tworczo$ci
owczesnych ludzi. Panujaca w panstwie podwojna wiara, wynikajgca
z praktykowania zar6wno poganskich, jak i chrzescijanskich obrzedéw,
skutkowala przenikaniem sie oraz laczeniem motywéw z obu religii. Wi-
zerunek Sredniowiecznego kusiciela znacznie r6zni sie od wspolczesnych
opisow. Warto zaznaczy¢, iz w omawianej epoce wszystkie slowianskie
postacie demoniczne zespolily sie w jednej, og6lnej postaci diabla’. Boh-
dan Baranowski podaje, iz 6wczesny zly duch nie byl zlo$liwy ani perfid-
ny wzgledem ludzi, pelil on niejako funkcje str6za sprawiedliwosci, kto-

3 M. Rozek, Diabel w kulturze polskiej, Poznan 2021, s. 69.

4 A.M. di Nola, Diabet, przekl. I. Kania, Krakow 2013, s. 76.

5J.1R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i czlowieka, Warszawa 1975, s. 53.

6 M. Rozek, op. cit., s. 72.

7 B. Baranowski, W kregu upioréow i wilkotakéw. Demonologia stowiarniska, Poznan 2023, s. 239.
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ry karal grzesznikéw oraz upominal sie o prawo do ich duszy. Bywalo
jednak i tak, ze dokonywal opetania wybranych os6b8. Zdaniem Adama
Fischera w epoce Sredniowiecza z dawnych wierzen slowianskich za-
czerpnieto poglad, ze diabel ma moc panowania nad pogoda. Ponadto
uwazano, ze zle duchy byly przyczyna réznych choréb, w tym takze obtedu
oraz szalenstwa, co ilustruje miedzy innymi Legenda o Swietej Kindze®.
Postrzeganie postaci kusiciela zmienilo sie w XVI wieku. Rene-
sans ,w swym sprzeciwie wobec $redniowiecznej mentalnoSci z lekcewa-
zeniem odwrdcil sie od Diabla”0. W tejze epoce omawiany bohater prze-
stal by¢ straszny — stal sie §mieszny, a nawet krotochwilny. Zly duch
przedstawiany byl w alegoryczny lub satyryczny sposob. Taka kreacja
wizerunku diabla najprawdopodobniej spowodowana byla inspiracja
przedchrzescijaniskimi wierzeniami, w ktérych demon czesto utozsamia-
ny byt z przychylnym, domowym bytem. Dopiero w pdzniejszych epo-
kach duchowni Kosciola katolickiego stworzyli jednoznaczna, zla postac
Szatana. Warto na marginesie wspomnie¢, iz o§mieszony diabel pojawial
sie czesto w roznego typu folklorystycznych anegdotach i humoreskach?2.
Kultura XVII oraz XVIII wieku charakteryzowala sie spolecznym
strachem przed diablem. Bohdan Baranowski okresla ten stan mianem
»psychozy leku”3. Odmienng reakcje, zdecydowanie na korzy$¢ postaci
diabla, przyniést poczatek XIX wieku. Romantyzm niewatpliwie ,,cechuje
intensywna dzialalno$¢ majaca na celu rejestrowanie §wiadectw kultury
ludowej w bezposrednim kontakcie z przedstawicielami ludu”4. Zwrot
ku kulturze ludowej oraz fascynacja dawnymi podaniami byly efektem
dominacji postawy idealistyczno-spirytualistycznej éwczesnych tworcow
i my$licieli. ,Romantycy szukali bohatera o mieszanych szatanomesjani-
stycznych cechach, Boga za$ upodabniali ni to do Zeusa, ni to do demiur-
ga”5. W epoce romantycznej diabel bez watpienia uzyskal nowe walory
literackie: przestal by¢ postacia wylacznie demoniczng, mial tagodniejsze

8 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownicq. Wierzenia ludowe, Poznan 2020, s. 60.

9 A. Fischer, op. cit., s. 208-209.

10 M. Rudwin, Diabel w legendzie i literaturze, przekl. J. Illg, Krakdow 1999, s. 305.

1 A, Fischer, op. cit., s. 209.

2 J. Lugowska, Obrazy diabla w réznych gatunkach opowiesci ludowych, w: Diabel w lite-
raturze polskiej, (red.) T. Blazejewski T., £6dZ 1998, s. 14.

13 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem..., op. cit., s. 67.

14 A. Filipczak-Biatkowska, Historia diabla Boruty w zbiorze Kazimierza Wladystawa
Wojcickiego ,,Klechdy, starozytne podania i powiesci ludu polskiego i Rusi”, w: Diabel Boruta
w dawnej kulturze polskiej, (red.) M. Wichowa, L6dZ—Plock 2021, s. 19.

15 M. Rozek, op. cit., s. 308.
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rysy. Warto podkresli¢, ze 6wcze$nie duzym zainteresowaniem cieszyly
sie rowniez motywy okultystyczne. Czolowi romantyczni tworcy, tacy jak
Adam Mickiewicz czy Zygmunt Krasinski, wykazywali zainteresowanie
tematyka duchow?6. Jednym z najwazniejszych 6wczesnych dziet o tema-
tyce diabla byla zbeletryzowana opowie$¢ Mistrz Twardowski Jozefa
Ignacego Kraszewskiego. Z kolei Klechdy, starozytnych podan i powiesci
ludu polskiego i Rusi wydane w 1837 roku przez Kazimierza Wladystawa
Wojcickiego sa dzielem obrazujacym polski folklor. Za posrednictwem
owego zbioru ,upowszechnil sie obraz Boruty-szlachcica, strzegacego
skarbé6w w podziemiach ruin zamku leczyckiego™7.

Pochodzenie diabla Boruty

Posta¢ diabla Boruty byla powszechnie znana w XVIII wieku,
a Kazimierz Wojcicki sprawil, ze w powszechnej swiadomosci zaistnial
glownie wizerunek czarta jako szlachcica, co znajduje swoje potwierdze-
nie w haslach stlownikowych i encyklopedycznych. Samuel Bogumitl Lin-
de opisal owego diabla w nastepujacy sposob: ,diabel borowiec, blotnik,
zly duch, podlug wieéniackich basni mieszkajacy na blotach”8. Z kolei
Zygmunt Gloger wskazal na pochodzenie imienia Boruta od wyrazu
,bor”. Co wiecej, autor ten podaje, ze ,w dawnych pojeciach narodu,
przechowanych dotad przez lud wiejski, istnial zly duch czyli czart boro-
wy, leSny, borowiec, borowik”9. W Encyklopedii staropolskiej pod ha-
stem ,Boruta” znajduje sie réwniez krytyka XIX-wiecznych tworcow.
Zygmunt Gloger twierdzil, iz niektérzy autorzy epoki romantyzmu ,,wlo-
zyli w usta ludu to, o czem on nigdy od ojcéw swoich nie styszal i nikomu
nie opowiadal”2°. Historyk uwazal, iz twércy romantyczni nadali Borucie
miano szlacheckie, aby historie o nim byly bardziej poczytne. Natomiast
Aleksander Briickner w pdzniejszym od poprzednich stowniku w hasle
~,bOr” wspomina o omawianej postaci — ,Boruta, «duch le$ny», «dja-
bel»”21, Ponadto badacz wskazuje na to, ze stowo ,bor” kojarzone jest
z wyrazem ,bloto”. Jest to istotne, gdyz w niektorych podaniach ludo-

16 Ibidem, s. 308.

17 1. Rzepnikowska, Boruta, haslo w: Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wroblewska (red.),
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=35 [data dostepu: 19.02.2024].

18 S, B. Linde, Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1807, s. 146.

19 Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, Warszawa 1900-1903, S. 200.

20 Tbidem.

2t A, Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakow 1927, s. 36.
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wych postac¢ Boruty wystepowala zar6wno w gajach, jak i przestrzeniach
bagiennych, blotnych. Stanistawa Niebrzegowska podaje, ze §rodowisko
podmokle ,jest pojmowane jako sfera graniczna — miedzy ziemia i woda,
tym i tamtym $wiatem, Swiatem ludzi i sil pozaziemskich, miejsce nie-
bezpieczne, siedziba i teren dzialania sit nieczystych i demondéw”22.

Przedstawienie dokladnego, pelnego rodowodu Boruty jest nie-
mozliwe, gdyz brakuje materialdbw zZréodlowych. Jednakze powigzanie
imienia diabla z lasem moze wynika¢ z faktu, ze twdrcy podan ludowych
inspirowali sie wizerunkami przedchrze$cijanskich demonéw. Wedlug
dawnych wierzen biesy ,ujawniajace sie w puszczy nie naleza do $wiata
zmarlych ludzi”2s, dlatego lasy kojarzone byly nie tylko ze zrédlem pozy-
wienia, lecz rowniez z niebezpieczenistwem oraz tajemniczymi silami. Gaj
byt opisywany takze jako ,pusty”, nieuporzadkowany ,anty-§wiat”, po-
zbawiony spolecznych normz24. Z kolei James George Frazer zaznacza, iz
»W starozytno$ci 6w le$ny pejzaz byl miejscem dziwnej i powtarzajacej
sie stale tragedii”’2s. W mitologii slowianskiej istnieje wiele réznych
demonéw le$nych, naleza do nich miedzy innymi Leszy, Baba Jaga czy
wilkolaki.

Zdarza sie, ze posta¢ Boruty utozsamiana jest ze stowianskim Le-
szym. Jednakze zauwazalne sa wyrazne roznice miedzy tymi postaciami.
Bohdan Baranowski opisuje LeSnego Dziada jako posta¢ bardzo podobnag
do czlowieka, ,niekiedy jednak cechowal go bardzo maly lub tez odwrot-
nie olbrzymi wzrost, grozna lub trupio blada twarz, «dziwne oczy»”26.
Czesto przybieral on posta¢ réoznych zwierzat, na przyklad sowy, barana
czy kota. Andrzej Szyjewski zwraca uwage, iz Leszy u czeSci Slowian
uznawany byl za wladce lasu, echo pradawnej postaci Pana Dzikiej Zwie-
rzyny?’. Lesownik pehil funkcje opiekuna, straznika lasu, ktory mial za
kare wodzi¢ po lesie ludzi nieszanujacych zwierzyny oraz niszczacych
flore. Nalezy rowniez wspomnie¢, iz wiekszo$¢ demondéw zamieszkuja-
cych las — w tym i Leszy — wydawala z siebie niepokojace dzwieki. We-
dlug ludowych wierzen postacie te miaty Spiewaé bez stow, powodowaé

22 S, Niebrzegowska, Bagno, haslo w: Stownik stereotypéw i symboli ludowych, t. 1, cz. 2,
(red.) J. Bartminski, Lublin 1999, s. 427.

23 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 228.

24 A, Krawiec, Las pelen cudow. Las jako miejsce niezwyklosci w kulturze Sredniowiecznej,
»Studia i Materialy Osrodka Kultury Le$nej” 2012, s. 145.

25 G.J. Frazer, Zlota galqz. Studia z magii i religii, t. 1, Warszawa 1971, s. 25.

26 B. Baranowski, W kregu upiorow..., op. cit., s. 202.

27 A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003, s. 179.

308



Wizerunek leczyckiego diabla w utworze ,Dole i niedole diabla Boruty” W. Piotrowskiego

zjawisko echa, donoénie krzycze¢, rzeé¢ oraz Smiaé sie28. Warto podkre-
sli¢, iz leczycki diabel nie posiada jednoznacznego rodowodu. Na przy-
klad B. Baranowski podaje, iz ,,6w dany Boruta nie byl diablem podrzed-
niejszego gatunku. Byl to wielki feudal, co$ jakby namiestnik piekla na
cala okolice leczycka”29. Badacz zauwazyl, iz wysoka ranga tego diabla
mogla wynika¢ z przedchrzescijaniskich wierzen, wedle ktérych nad la-
sem panowal wspomniany juz Leszy. Nalezy dodaé, ze w dawnej Polsce
postaé Boruty nie réznila sie zbytnio od innych diabléw, dopiero literatu-
ra piekna nadala mu okreslone cechy, czeSciowo zaczerpniete z tradycji
ludowej. Wedlug Stownika polskiej bajki ludowej ,podania o Borucie,
straszacym ludzi noca na groblach i w lasach pod postacia czarnego psa,
byly znane w calym kraju, wéréd wszystkich warstw spolecznych”sc. Po-
nadto przedstawiano owego diabla jako grozna posta¢, ktora wabila ludzi
w okoliczne bagna. Boruta mial takze topi¢ niektére osoby. NajczeSciej
jego ofiary byly pod wplywem alkoholus:. Zatem diabel ten w pewnym
stopniu przypomnial slowianskiego Leszego, widoczne sa cechy wspoélne,
jednakze nie mozna w tym wypadku moéwi¢ o catkowitym podobienstwie
obu tych postaci.

Informacje o mozliwym pochodzeniu diabla Boruty, na podstawie
zapiskow Bronistawa Trentowskiego, podaje rowniez Tadeusz Linkner.
Badacz przywoluje postaé wladcy dwoch hamburskich zamkow, ktory
nosil imie Barut. Byl on obronca slowianskiej wiary. W ramach kary za
antykatolicka dzialalnoé¢ zostal wpisany przez duchownych chrzeScijan-
skich w poczet diablow. Pamie¢ o tym rodzimym bohaterze miala istnie¢
jedynie przez pewien, krotki czas w lokalnej, ludowej spolecznosci.
»Ostatecznie wszyscy uwierzyli, ze Barut byl z piekla rodem. Gdy czas
zatarl skutecznie o nim pamie¢, ze slowianskiego bohatera narodzit sie
diabel Boruta”s2.

Tadeusz Chroéscielewski w przedmowie do omawianego dziela
wspomnial o badaniach Jadwigi Grodzkiej, ktéra w pracy zatytulowanej
Legendy leczyckiess opisala kilka motywow oraz wecielen polskiego dia-
bla. ,W zalezno$ci od nich zmienia sie i kostium Boruty i sposéb bycia.

28 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, Kultura duchowa, z. 1, Krakéw 1934, s. 689.

29 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem..., op. cit., s. 80.

30 I. Rzepnikowska, Boruta, hasto w: Stownik polskiej bajki..., op. cit.

31 Ibidem.

32 T. Linkner, Stowiariskie bogi i demony. Z rekopisu Bronistawa Trentowskiego, Gdansk 2018,
s. 128.

33 J. Grodzka, Legendy lteczyckie, £.6dZ 1960.
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A wiec Boruta «tumski», Boruta «blotny», Boruta «topielec» i «zamko-
wy» Boruta”s4. Ostatnie ze wskazanych wcielen diabla uksztaltowalo sie
za sprawg literatury romantycznej. Niewatpliwy wplyw na to mial wspo-
mniany juz zbior klechd Kazimierza Wojcickiego. Autor wstepu podkre-
§la, ze w przywolanej epoce Boruta wystepowal zarowno pod postacia
groznego czarta, ktory zamieszkiwal bagna, jak i kontuszowego szlachci-
ca. Baranowski twierdzil, iz ,powoli nawet w oczach ludu leczyckiego
wystylizowany obraz Boruty-szlachcica poczyna wypiera¢ wizerunek dia-
bta z dawnych wierzen”ss. Niewatpliwie postaé¢ ta ulegla drastycznym
zmianom. Barbara i Adam Podgorscy opisuja Borute jako bohatera
przyjmujacego postac¢ nie tylko zwierzat, ale réwniez rubasznego wie-
$niaka czy niemieckiego landrata. Gléwnym zadaniem Boruty mialo by¢
pilnowanie skarbu znajdujacego sie w ruinach leczyckiego zamkuse.

Kreacja wizerunku Boruty
w utworze Dole i niedole diabla Boruty

Wlodzimierz Piotrowski przedstawil wlasng, oryginalna wizje po-
jawienia sie na ziemiach polskich diabelskiego Boruty. W pierwszym
opowiadaniu O tym, skqd sie wziql 6w Boruta z piekta rodem... leczycki
bies wystepuje w wariancie Boruty tumskiego. W tymze fragmencie dzie-
la istotna jest takze posta¢ Lucyfera — pierwszego, najwazniejszego dia-
bla, ktéry poprzez wysypanie na naréd ogromnego worka, przepelnione-
go diabelska zloScia, sprowadzil na Polske r6znego rodzaju nieszczescia.
Od tamtego momentu kazdego duchownego przesladowal inny, pomnie;j-
szy przedstawiciel piekla. Warto wspomnie¢, iz przedstawiona przez au-
tora sytuacja polityczna w Polsce byla poczatkowo skomplikowana,
poniewaz synowie zmarltego krola Krzywoustego byli ze soba mocno
skloceni. Jednakze, pomimo ro6znych przeciwnosci, w koncu doszlto do
rodzinnego rozejmu. Pamiatka tego wydarzenia miala by¢ wybudowana
Swiatynia, a dokladniej ko$ci6él o nazwie Tum. W tym miejscu autor po-
shuzyl sie ludowymi wierzeniami na temat bagna jako obszaru, w ktérym

34 T. Chro$cielewski, Wstep, w: Dole 1 niedole diablta Boruty, £.6dZ 1963, s. 9.

35 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem..., op. cit., s. 80.

36 B. i A. Podgorscy, Wielka ksiega demondéw polskich. Leksykon i antologia demonologii
ludowej, Katowice 2005, s. 143.
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zazwyczaj bytowal czart3” — totez w podaniu $wigtynia miala powstaé
wladnie na tym terenie. Z kolei gltdbwng misja Boruty, przydzielong przez
Lucyfera, bylo dopilnowanie, aby ludzkie plany nie doszly do skutku.

Kolejnym motywem zaczerpnietym z folkloru byla dzialalnosé
biesa polegajaca na przeszkadzaniu ludziom w pracach budowlanych.
Pojawia sie tu wariant Boruty topielca. Na poczatku bohater straszyt
niewinnych chlopéw, potem za$ zabieral i zatapial niezbedne materialy
budowlane. Literacki Boruta, podobnie jak jego ludowy pierwowzor, byt
okrutny wobec niektérych ludzi. Diabel naprowadzal noca podrézujacych
Warta i Nerem na wodne wiry, a nastepnie topit swoje ofiary. Autor
wspomina o charakterystycznych odglosach, ktére wydawala ta postaé —
~A najgorsze chyba to, ze bardzo paskudne wrzaski noca z gardzieli wy-
dawal: obrzydliwie chichotanie, $wisty, piski, mruki, fiuki”ss. Jest to ko-
lejna, wczesniej opisana cecha, wykorzystana z repertuaru atrybutéow
lesnych demonow.

W badanym rozdziale widoczne sg rowniez wplywy religii chrze-
Scijanskiej na obraz Boruty — jeden z opatow, aby pozbyé¢ sie zlych mocy,
pokropit teren woda Swiecona. Nalezy zaznaczy¢, iz woda — nie tylko
Swiecona — posiadala magiczne wlasciwoéci. Utozsamiano ja z silami
oczyszczajacymi, a takze zyciodajnymisd. Wystraszony bohater w pew-
nym stopniu ujawnia swoja stabo$¢, o czym $wiadcza stowa: ,,Wtedy sie
diabel Boruta przelakl, ogon podtulil, do piekla z wyciem podyrdal”
(s. 12). Z kolei scena, w ktorej Lucyfer kazal swojemu powiernikowi
umies$ci¢ klaki w uszach i poshusznie powrdci¢ na ziemie, ujawnia ko-
mizm leczyckiego czarta. Zakwestionowane zostaly kulturowo uksztatto-
wane oczekiwania odbiorcy, a takze naruszono krag skojarzen4, zgodnie
z ktorymi diabel powinien by¢ silny, nieustraszony — nawet podczas eg-
zorcyzmoOw. Zauwazalny jest tutaj renesansowy sposoOb postrzegania
czarta, bedacego nieudolnym, wy$mianym bohaterem, a nie przedstawi-
cielem mocy zla.

Komizm postaci Boruty widoczny jest rowniez w jego bezsilno$ci
wobec budowniczych $wiatyni. Owszem, piekielny bohater w brutalny

37 R. Piotrowski, Bagno, haslo w: Sltownik polskiej bajki ludowej, V. Wroblewska (red.),
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=191 [data dostepu: 09.03.2024].

38 W. Piotrowski, Dole i niedole diabla Boruty, T. ChroScielewski (wstep i postowie), £.6dZ 1963,
s. 12. Wszystkie cytaty pochodza z tego wydania, w nawiasie podaje numer strony.

39 K. Smyk, Woda, haslo w: Slownik polskiej bajki ludowej, (red.) V. Wrdblewska,
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=191 [data dostepu: 09.03.2024].

40 J. Eugowska, op. cit., s. 15.
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sposob probowal zatrzymac dzialania ludzi — zrzucil z wiezy dwoch du-
chownych, a takze namawial niewiaste Barbare do heretyckich uczyn-
koéw. Jednakze wszelkie zabiegi diabla nie przeszkodzily mieszkancom
w ukonczeniu budowy kosciola. Podczas uroczystoéci poSwiecenia $wig-
tyni o$mieszony Boruta ,w najwieksze bloto wlazl, teb rogaty miedzy
tataraki schowal i w glos szlochal’(s. 13). Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
cala spoleczno$¢ piekielna zostala ukazana w sposob krotochwilny, gdyz
wszystkie inne diably plakaly razem z Boruta.

Najbardziej wymowna jest ostatnia scena omawianego opowia-
dania, ujawniajaca calkowita bezradno$§¢é Boruty. Po zakonczonych uro-
czystoéciach bies dla niepoznaki przybral wyglad zebrzacego dziadka
(wykorzystano tutaj literacki motyw zmiennoksztaltno$ci owej postaci).
Pozniej, gdy zapadl zmrok, czart wrocil do swojej pierwotnej formy.
Boruta chcac zburzy¢ swiety budynek, wykorzystal wszelkie swoje nad-
ludzkie sily, jednakze nie udalo mu sie tego dokonaé. Autor, aby podkre-
§li¢ nieudolno$¢ Boruty, w humorystyczny sposob opisuje jego zmagania
— ,Calg sile nieczysta natezyl... natezyl, no i nic z tego nie wyszlo”
(s. 13). W ostatecznym akcie diabelskiej desperacji Boruta wbil w $ciane
budowli swoja reke, lecz nawet to nie przynioslto oczekiwanych rezulta-
tow. Po uderzeniu Boruty pozostal jedynie symboliczny odcisk na $cia-
nie. Krotochwilny bohater jeszcze przez wiele lat probowat zniszczy¢ ko-
$ciodl, ale wszystkie jego starania konczyly sie fiaskiem.

Diabel Boruta przybieral nie tylko ludzka, lecz takze zwierzeca
posta¢. W opowiadaniu O tym, jak stuzka Ania diabta Borute w lochach
napotkata... pojawil sie motyw zmiany protagonisty w niepozorne zwie-
rze hodowlane. Akcja rozdzialu rozpoczyna sie od prosby krélowej Este-
ry, skierowanej do podwladnych, aby te przyrzadzily positek dla przyby-
wajacego kroéla. Jedna ze sluzacych — Anna, miata zabi¢ koguta, ktory byt
wiekszy od pozostalych, posiadal czerwone piora oraz charakterystyczne
czarne plamy. Polaczenie takich kolorow wskazywalo, ze ptak mogt mieé
powiazanie z piekielng moca. Maximilian Rudwin podaje, iz czart bardzo
czesto pojawial sie jako czarna postaé, ktorej ciemne oblicze stanowilo
ceche $redniowiecznych wyobrazen o szatanskich mocach. Ponadto po-
sta¢ diabla nierzadko pojawiala sie w jasnoczerwonym kolorze, ktory
w $wiadomosci ludowej laczyl sie z wyobrazeniem piekielnej salaman-
dry4.. Dziewczyna, gdy miala ucia¢ skrzydlo ptaka, nagle poczula wspot-

4t M. Rudwin, op. cit., s. 57.
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czucie i zal wzgledem niego. Natomiast zwierze wykorzystalo chwile nie-
uwagi Anny i ucieklo. Kobieta puscila sie w pogon za nim. W przedsta-
wionym fragmencie opowiadania zarysowuje sie posta¢ renesansowego,
czyli oSmieszonego czarta. W utworze pojawia sie tez motyw spetanego
diabla, charakterystyczny dla narracji folklorystycznych z XIX i XX wie-
ku. Boruta, ukrywajacy sie pod postacig zwierzecia, zostal ubezwlasno-
wolniony przez kobiete — co rownalo sie z utrata jego czarodziejskiej
mocy sprawczej. ,Diabel, ktory z reguly stara sie posia$¢ czlowieka,
a w szczegoblnoSci jego dusze, sam staje sie ofiarg”42. Dopiero uwolnienie
sie z rak Anny spowodowalo, ze Boruta odzyskal swoja piekielng sile.

Pogon kobiety za zwierzeciem zakonczyla sie dotarciem do piwni-
cy, w ktorej rozlegal sie dziwny dzwiek. W owym miejscu zapanowala
jasnoéé, przypinajaca pozar. Zrédlem $wiatla bylo zloto znajdujace sie
w beczkach. Na jednym z pojemnikéw znajdowal sie ,,czerwony kurak,
teraz za szlachcica przebrany” (s. 24). Warto zauwazy¢, iz diabel celowo
wywidd}l Anne do piwnicy, gdyz najprawdopodobniej byto to miejsce ma-
giczne. Wobec tego czeSciowo widoczny jest tutaj wariant Boruty zam-
kowego — piwnica mogla nawigzywaé do zamkowych lochow4s. Ukazanie
piekielnego bohatera pod postacia koguta takze nie byto przypadkowe,
bowiem ,przekazy komiczne niekiedy przewrotnie interpretuja znane
z bajek magicznych motywy zamiany czlowieka w ptaka oraz znajomosci
ptasiej mowy 4. W tym wypadku widoczne jest zartobliwe polaczenie
z pozoru silnej demonicznej postaci z domowym kogutem, czesto uwaza-
nym za niemadre zwierze. Warto takze mie¢ na uwadze, ze czerwony
kogut moze symbolizowaé $wit, blyskawice, a nawet pozar4s, wiec zesta-
wienie owego ptaka z blaskiem przypominajacym plomienie najprawdo-
podobniej bylo celowym zabiegiem.

W tym rozdziale Boruta wykazal sie z jednej strony dobroduszno-
Scig, nieczesto spotykang u diablow, z drugiej — surowoscig. Przedstawi-
ciel piekla nagrodzil zlotem kobiete, ktéra darowala mu zycie, gdy byt
ptakiem. Jednakze przykazal, zeby Anna podczas opuszczania piwnicy

42 R. Piotrowski, Diabet spetany. Motyw zniewolonego czarta w polskich przekazach folklo-
rystycznych i etnograficznych, ,Literatura Ludowa” 2017, nr 4-5, s. 13.

43 V. Wroblewska, Zamek, hasto w: Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wroblewska (red.),
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=144 [data dostepu: 09.03.2024].

44 A. Golebiowska-Suchorska, Ptak, hasto w: Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wrdoblewska
(red.), https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=144 [data dostepu: 09.03.2024].

45 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 154.
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nie ogladala sie za siebie, w przeciwnym wypadku czart mial jej wymie-
rzy¢ kare. Kobieta zgodzila sie, lecz mimo staran, nie dotrzymala zlozonej
obietnicy.

W tradycji stowo ma ogromna moc. Piotr Kowalski podaje, iz
s~wypowiedzenie stowa w praktyce magicznej jest jednoznaczne z przywo-
laniem nazwanego”46. W tym wypadku zlozona obietnica miala by¢
réwnoznaczna z wywigzaniem sie z niej. W ramach kary bies pozbawil
kobiete piety, co uniemozliwilo jej pézniejsze funkcjonowanie. Mimo
trudnoéci zyciowych, Anna nie zywila urazy do Boruty. W wyzej opisa-
nym zachowaniu piekielnego bohatera widoczny jest motyw sprawiedli-
wego diabla. Taka kreacja najprawdopodobniej zostala zaczerpnieta ze
Sredniowiecznych wierzen, w ktérych diabel byl strézem sprawiedliwo-
Sci, wymierzajacym kary jedynie tym, ktérzy naruszyli pewne zasady.
Boruta w tym opowiadaniu pelni takze funkcje obroncy zlozonego stowa.
Kara wymierzona Annie obrazuje dawna mentalno$¢ ludzka, wedlug kt6-
rej slowo mialo w sobie znamiona sfery sacrum, a jego niedotrzymanie
zawsze wigzalo sie z poniesieniem odpowiednich konsekwencji.

Romantyczna realizacja wariantu Boruty zamkowego — czyli
groznego, podstepnego wladcy — pojawia sie w opowiadaniu O tym, jak
Boruta staroste leczyckiego za niecny postepek ukaral... Akcja opowia-
dania rozpoczyna sie od przedstawienia postaci znudzonego, ,bezrobot-
nego” Boruty. Diabel zmeczony byl tym, ze w Leczycy nie mial kogo kusi¢
do czynienia niegodziwych uczynkow, gdyz ludzie stawali sie coraz lep-
szymi wiernymi. Jednakze nieopodal posiadloéci Diabla mieszkal nowy
zarzadca — ,czlek miedzianego czola i bezecnik prawdziwy” (s. 69). Mez-
czyzna ten pragnal wzbogaci¢ sie w szybki sposob. Warto réwniez wspo-
mnie¢, iz matka zarzadcy byla niezwykle bogobojna, pobozna osoba, nad
ktora czuwaly anioly. Staruszka ta w pewnym momencie zachorowala,
a sily niebianskie przestaly sprawowa¢ opieke nad jej synem. Owa sytua-
cje wykorzystaly diably, a wlaéciwie ,obmierzle popoice blotne” (s. 70),
ktore zwabily grzesznego czlowieka do zamku Boruty. Pojawienie sie
pomniejszych wystannikéw piekielnych niewatpliwie nawigzuje do ludo-
wej wizji Boruty jako diabla wyzszego rzedu, ktory posiada wladze nad
biesami nizszej rangi.

46 P, Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 1998, s. 296.
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Mezczyzna przybyl do posiadloéci czarta. Ku jego zaskoczeniu, lo-
chy zamczyska wypelnione byly woda. W pewnym sensie sceneria ta
przypomniala bagno. Wykreowanie takiego tla wydarzen jest wpisaniem
ludowego wariantu Boruty blotnego w wariant zamkowy. Leczycki bies,
pomimo przebywania w zamku, nadal potrzebowal kontaktu ze swoim
pierwotnym $rodowiskiem, gdzie sprawowal wladze. Pézniej starosta
zauwazyl niezliczong ilo§¢ kosztownosci znajdujacych sie w zamcezysku.
Po chwili z glebi lochu wylonil sie Boruta, ktéry nawigzat z nim dialog.
Ku zaskoczeniu czlowieka, czart nie wygladal groznie — ,Wyglada jak
czlowiek, tyle ze wielki. Rogdéw nie ma, widel w lapie nie dzierzy” (s. 72).
Boruta mial na sobie mundur wojewo6dztwa — czerwony kontusz z czar-
nymi wylogami. Nawet sam bies méwil o swoim podobienstwie do czto-
wieka — ,,A widzisz waépan, widzisz... Nie taki diabel straszny, jak go ma-
lujg. Tusze nawet, ze jesteSmy do siebie jota w jote podobni, niby rodzeni
braciszkowie, cha! cha! cha!” (s. 72). Zatem, autor w pelni wykorzystat
romantyczny sposéb obrazowania. Posta¢ Boruty bardziej przypomina
tutaj szlachcica, bogatego czlowieka, nizeli Sredniowiecznego czarta. Ta-
ka kreacja demonicznego bohatera by¢ moze miala wzbudzi¢ w staroécie
zaufanie do Boruty.

Starosta nie mial odwagi poprosi¢ biesa o zloto, jednakze kontu-
szowy diabel wyczul egoistyczne intencje czlowieka. Boruta pozwolil mu
wzig¢ kosztownosci, jednakze postawil warunek: zarzadca musial za-
przedaé czartowi swoja dusze. Czlowiek chcial przechytrzy¢ wyslannika
piekiel, proponujac mu w zamian duszyczke swojej matki. Poczatkowo
niezadowolony Boruta przystal na propozycje mezczyzny. Warto wspo-
mnie¢, iz ,tradycja paktu z Diablem jest gleboko zakorzeniona zaréwno
w ludowej wyobrazni, jak i w wierze katolickiej”+7. Podpisanie cyrografu
miedzy bohaterami polegalo na tradycyjnym zlozeniu przez czlowieka
podpisu z wlasnej krwi, utoczonej z serdecznego palca. Opisang wyzej
sytuacje mozna uzna¢ za praktyke magiczna, wykorzystujacg konkretna
materie. Zastosowane ,kryterium przedmiotowe pozwala przyporzadko-
wa¢ praktyki magiczne ze wzgledu na rodzaj zjawisk, jakich dany zabieg
dotyczyl’48. Krew w niemal kazdej kulturze byla $ciéle polaczona z dusza
ludzka, a takze pelnila réznorodne funkcje magiczne. Jean-Paul Roux

47 M. Rudwin, op. cit., s. 206.
48 P, Kowalski, op. cit., s. 297.
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podaje, ze w tradycji biblijnej krew symbolizowala zycie, a takze byla
polaczona z zyciodajnym oddechem, boskim tchnieniem49.

Zaprzedanie biesowi duszy wlasnej matki §wiadczylo o wielkiej
niegodziwosci jej syna. Diabelska sila niemal od razu zaczela wplywa¢ na
zycie owego czlowieka. Niedlugo po opuszczeniu zamku mezczyzna
dowiedzial sie, ze jego matka zmarla. Starosta postanowil wréci¢ do ro-
dzinnej posiadloéci, lecz gdy przyjechal okazalo sie, ze ciala staruszki
nigdzie nie ma. Syn nie przejal sie tym, a nawet zaczal prowadzi¢ ,spro-
$ny tryb zycia”. A zatem zloto otrzymane od Boruty nie zapewnilo staro-
Scie prawdziwego szczeScia, doswiadezyl on takze licznych niepowodzen
w sferze milosne;j.

Pewnej nocy, w rocznice $mierci matki, do bohatera przyszed}
duch zmarlej kobiety. Warto zaznaczy¢, iz dusza staruszki ukazala sie
w podobny sposob, jak w poprzednim opowiadaniu — znowu zastosowano
motyw blysku oraz piekielnego ognia. Jednakze mezczyzna nie przestra-
szyl sie, nawet zaczal drwic i $miac sie z owej sytuacji. Najprawdopodob-
niej myslal, iz zla sila zlego ducha go nie dosiegnie. Ku jego zaskoczeniu
gwaltownie runely $ciany zamku, w ktérym przebywal. Czlowiek zmart
w wyniku przygniecenia przez upadle mury. Z mieszkancow posiadlosci
przezyla jedynie starsza sluzebna. W pewnym momencie owej stuzacej
ukazal sie Boruta, ktéry oznajmil jej, ze starosta sprzedal jemu dusze
swojej matki. Mezczyzna w ten sposdb chcial oszuka¢ antagoniste, lecz
wyslannik piekla okazal sie sprytniejszy, bowiem zaprzedanie ducha sta-
ruszki oznaczalo rownoczesne ofiarowanie duszy jej syna, a nawet jego
kompanow. Od momentu podpisania cyrografu wszystkie wymienione
dusze nalezaly do sprytnego Boruty.

W omoéwionym opowiadaniu leczycki bies, podobnie jak w $re-
dniowiecznych podaniach, ukaral niegodziwego czlowieka. Ponadto po-
jawil sie stary motyw paktu z diablem, ktéry niemal w kazdym przypadku
konczy sie ludzka tragedia. Boruta zostal ukazany zgodnie z romantycz-
nymi wyobrazeniami jako nieokielznana postaé, cechujaca sie niebywala
przebieglo$cia oraz bezwzgledno$cia. Dodatkowo zostal wykorzystany wa-
riant Boruty zamkowego, a takze charakterystyczny dla romantyzmu mo-
tyw diabla kontuszowego. Przybranie przez czarta postaci czlowieka po-
moglo mu u$pi¢ czujno$é starosty. Mezczyzna nie zdajac sobie sprawy
z tego, z kim tak naprawde rozmawia, zgodzil sie na podpisanie paktu.

49 J.-P. Roux, Krew. Mity, symbole, rzeczywistosé, przel. M. Chrobak, Krakéw 2013, s. 55.
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Co wiecej, w przeciwienistwie to pierwszego omoéwionego opowiadania,
Boruta wykazal sie niebagatelnym sprytem, gdyz przystanie na prosbe czlo-
wieka podszyte bylo checia zdobycia nie jednej, lecz kilku ludzkich dusz.

Podsumowanie

Leczycki czart w utworze Dole i niedole diabla Boruty Wlodzimie-
rza Piotrowskiego jest zlozong postacia. Autor zastosowal r6znego rodza-
ju odniesienia do wizerunkéw diabléw z poszczeg6lnych epok. W oma-
wianym dziele mamy zatem rozmaite warianty tytulowego diabla.
W opowiadaniu O tym, skqd sie wziql 6w Boruta z piekla rodem... oma-
wiana postaé wykazuje cechy diabla renesansowego, ktéry jest o§mieszo-
ny, krotochwilny. Pomimo usilnych staran ,wielki” teczycki czart stal sie
bezradny wobec budowniczych tumskiej §wiatyni. Z kolei czes¢ zatytuto-
wana O tym, jak stuzka Ania diabta Borute w lochach napotkata... ukazu-
je Borute jako Sredniowiecznego, sprawiedliwego straznika wartoSci stowa.
W powyzszym opowiadaniu bies przybral forme koguta, co w pewnym
stopniu laczy sie ze wspomniang juz krotochwilno$cia omawianej postaci.
W ostatnim utworze O tym, jak Boruta staroste teczyckiego za niecny
postepek ukaral bohater wystgpil w roli romantycznego diabta kontuszo-
wego, ktory podstepem zdobyl dusze czlowieka oraz jego najblizszych.
Jednakze diabel wymierzyt takze kare za zle uczynki mezczyzny. Na pod-
stawie powyzszych danych mozna stwierdzi¢, iz posta¢ Boruty w wybra-
nych fragmentach omoéwionego zbioru opowiadan jest postacia niejedno-
znaczng, laczaca w sobie wiele odmian. W kreacji leczyckiego diabla
istotne sa tez odniesienia do symboliki oraz wierzen ludowych i magii.
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