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Indocta? Ignota? Simplex homo? On the truth and falsehood in Hil-
degard of Bingen's self-perception

The concepts of truth and falsehood, as well as those of reality and fiction, are
universally considered to be opposites, although in the case of literature, or,
more broadly speaking, culture this may not be so self-evident. The question of
truth and falsehood/reality and fiction is, in the case of Hildegard of Bingen,
a complex and multilayered phenomenon. Hildegard's perception is deeply root-
ed in the mentality of her times and, while it refers to the established reservoir of
the contemporaneous literary practices, it is also to a significant degree pointing
towards new perspectives. The result is that Hildegard's works reflect a very
unique interrelation of the oppositions of truth to falsehood and reality to fiction.
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tion

Wprowadzenie

Pojecia prawda i falsz, rzeczywistos¢ i fikcja przewaznie sa trakto-
wane jako pojecia antynomiczne, chociaz w przypadku literatury czy sze-
rzej kultury, podzialy sa niejednoznaczne. W odniesieniu do wiekow $red-
nich granica miedzy pojeciami prawdy i falszu jest plynna i nierzadko ulega
zatarciu (Kricka 2011, 37—38). W Sredniowieczu prawda i ,fikcja” wspolist-
nieja, wynikaja z siebie i przenikaja sie (Krasnodebska 2011, 29). Fikcja
w literaturze Sredniowiecznej moze kry¢ prawdziwe przeslanie, sta¢ sie ilu-
stracja pewnej prawdy. Chociaz klamstwo w kulturze chrzescijanskiej jest
grzechem i nalezy go unikaé, bohaterowie w $redniowiecznym $wiecie
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przedstawionym czesto rozmijaja sie z prawda!, czasami klamig (Kricka
2011, 39—40).

Prawda w wiekach srednich — zabiegi literackie

Prawda odgrywa istotng role dla autoréow wiekow Srednich. Po-
mimo, iz autorzy Medium Aevum nieustannie zapewniaja o prawdzie
swoich dziel, czesto trudno jest jednoznacznie okresli¢, co autorzy przez
te prawde rozumieja, poniewaz tego pojecia nie definiuja, traktujac je ja-
ko jednoznaczne i powszechnie zrozumiale (Abramowicz 2011, 9). Sre-
dniowieczni autorzy pojecie ,prawdy” rozumieli, jak mozna przyjaé za
Abramowiczem, dwojako, w zalezno$ci od systemu odniesienia. Moze to
by¢ prawda historyczna, prawda wydarzen, ktore mialy miejsce w poza-
tekstowej rzeczywisto$ci. Obejmuje ona réwniez postaci, ktore w nich
uczestniczyly. Prawda ma wowczas charakter referencjalny. Moze to byc
roéwniez prawda, ktérej systemem odniesienia jest zespol wierzen, opinii,
konwencji, spolecznie usankcjonowany system wyobrazen i wartoS$ci.
Wowcezas moéwié nalezy, zdaniem Abramowicza, o prawdzie intersubiek-
tywnej, niezwiazanej z wydarzeniami (Abramowicz 2010, 11).

Jednocze$nie juz przez $w. Augustyna sformutowany zostal para-
doks: ,,...co innego chcieé¢ by¢ falszywym, a co innego nie moc byé praw-
dziwym” (Jarzewicz 2011, 15). Obraz, a takze opis, im bardziej wierny —
prawdziwy, tym bardziej iluzyjny — falszywy.

Literatura, takze literatura wiekow $rednich, podejmuje refleksje
nad zjawiskiem prawdy i falszu. Wskazuje, ze nie wszystko, co widzimy
jest prawda. W bajce Marie de France, kiedy maz robi zonie wymowki, ze
zobaczyl ja z kochankiem przez dziurke od klucza, ta odpowiada, ze widzi
przeciez swoja twarz w misce z woda, chociaz wcale go tam nie ma (Sob-
czyk 2011, 55). Krystyna de Pizan w Ksiedze o miescie dam zacheca na-
tomiast do poznania prawdy o sobie, do patrzenia w siebie, do indywidu-
alnego poszukiwania, pod warunkiem, ze robi sie to z Rozumem, Roz-
tropnoScia i MadroScia (Loba 2011, 79). Z kolei historia Parsifala ukazuje
cala zlozono$¢ dochodzenia do prawdy o sobie i innych, a takze o otacza-
jacym $wiecie i Bogu (Szeliga 2011, 85).

1 Na przyklad: Opowiesé o lisie, Meier Helmbrecht.
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O duzym znaczeniu prawdy dla autoréow wiekow Srednich swiad-
czy repertuar stosowanych przez nich zabiegow literackich. Slownictwo
autoreferencjalne, czyli nazywanie narracji w tekscie, zmierza do przed-
stawienia utworu jako no$nika prawdy.

Niektore teksty wiekow Srednich ukazywane sa jedynie jako tluma-
czenia tekstow pisanych po lacinie, przechowywanych w klasztorach. We-
dlug stow Sredniowiecznych autoréw prezentowana wersja jest jedynie
tlumaczeniem, adaptacjg, probujaca zachowa¢ maksymalna wiernosé
pierwowzorowi. Takie ujecie znacznie ogranicza role autora, sprowadza-
jac ja do funkcji kopisty-ttumacza, co niweluje niebezpieczenstwo wplywu
autora i jego wyobrazni na ksztalt przedstawianych treéci (Abramowicz
2011, 10). Wskazanie zrodla potwierdza, ze — zgodnie z mentalnym impe-
ratywem zywym w $redniowieczu — opowie$¢ jest powtOrzeniem, nie zas
owocem inwencji autora (Abramowicz 2010, 24—25).

Guillaume de Machaut w utworze Prawdziwa opowies¢ thumaczy
na wstepie, ze nazwal go tak, poniewaz nigdy nie sklamie i wielokrotnie
zapewnia, ze mowi calg prawde. Tytulowa prawda rozumiana jest tu
w sensie najprostszym, jako wierno$¢ faktom (Sobczyk 2011, 56). Jak za-
sadnie zauwaza Sobczyk, autor na poczatku utworu przywoluje uprosz-
czong definicje prawdy po to, aby ja w trakcie opowieéci podwazy¢. Dla
kazdego — co zobrazowane jest na przykladzie milo$ci — co$ innego moze
by¢ prawdziwe. Scena snu ma uzmysltowié, ze widzimy rzeczy nie takimi
jakie sa, ale takimi, jakie sie wydaja. Ewolucja znaczenia pojecia prawdy
prowadzi do jej calkowitego odrzucenia, a prawda obiektywna wymyka
sie i zostawia tylko prawde milosci. Machaut zdaje sie stawia¢ pytania
o mozliwo$¢ istnienia prawdy w poezji i o sens prawdy w mitoSci (Sobczyk
2011, 58-61).

Literatura $redniowiecza — zgodnie z obserwacja Abramowicza
dotyczaca literatury francuskiej, ktéra mozna przenie$é takze na inne ob-
szary jezykowe — zawiera liczne zapewnienia o prawdziwos$ci opowiadane;j
historii. Sa one obecne prawie we wszystkich gatunkach narracyjnych,
poczawszy od kronik po fablieuax, czyli calkowicie fikcyjne komiczne
opowiastki. Swiadczy to niewatpliwie o wartoéci prawdy jako niezbywal-
nego komponentu dziela $redniowiecznego i pozwala mowié¢ o estetyce
opartej na prawdzie (Abramowicz 2010, 11).

O prawdziwo$ci swoich doznan, spisanych w kilku tekstach, za-
pewnia takze mistyczka Hildegarda z Bingen. Jej dziela nie sg zapisane
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w zadnym z jezykoéw wernakularnych, lecz po lacinie. Lacinski tekst zain-
teresowa¢ mogl przede wszystkim ludzi KosSciola: mnichow, ksiezy, kler-
kéw, i tylko bardzo nielicznych ludzi §wieckich (Zoétkiewska 2011, 45).
Mimo, iz lacina byla jezykiem, ktérego samo juz uzycie konotowato praw-
dziwo$¢ podawanych tresci: jest to jezyk Biblii, liturgii i cieszacego sie du-
zym prestizem pisma (Abramowicz 2010, 11), to benedyktynka z Bingen
podkresla wielokrotnie prawdziwo$¢ swoich widzen w listach, okreslajac
je jako ,prawdziwa wizja” (,eine wahre Vision“) (Hildegard 1854, I 123,
151, 229, 237, 255, 370; Hildegard 1854, II 16, 102, 113), ,prawdziwa wi-
zja boskich tajemnic” (,,eine wahre Vision der Geheimnisse Gottes“) (Hil-
degard 1854, II 73, 138, 141, 143, 158), ,prawdziwe widzenie” (,,ein wah-
res Gesicht“) (Hildegard 1854, I 292). Opisujac swoje widzenia, mistyczka
mowi tez o ,zwierciadle prawdziwej wizji” (,,Spiegel der wahren Vision®)
(Hildegard 1854, I 212). Jak zaobserwowala Flanagan, wiekszo$¢ dwuna-
stowiecznych autoréow, czyli zyjacych i tworzacych w czasach Hilde-
gardy, uwazala za stosowne uzasadni¢ swojg tworczo$¢. JednoczeSnie nie
mozna zapominad, ze takie uzasadnienia bywaly konwencjonalne, wynikaly
z toposu skromnosci, pochodzacego od autoréw klasycznych, co jednak nie
wyczerpuje zlozono$ci zjawiska (Flanagan 2002, 64).

Tworczo$¢ Hildegrdy z Bingen, uyjmowana w kontekscie prawdy
i klamstwa, nasuwa kilka pytan, na ktére w niniejszym artykule zostanie
podjeta proba odpowiedzi. Czy dziela Hildegardy stanowia prawde czy
fikcje? Czy kiedy we wprowadzeniu do swojego najwazniejszego dziela
Scivias méwi o sobie samej, ze jest nedzng istota, puchem, zgnilizna
(Mayer 2010, 39), to mamy do czynienia z prawdg, klamstwem, a moze ze
$wiadoma manipulacja odbiorca?

Prawda w kontekS$cie wiarygodnos$é¢ zrodel

O niewielu ludziach wiekéw $rednich zachowalo sie — jak podkresla
Mayer - tak wiele relacji i wiadomosci jak o Hildegardzie (Mayer 2010,
37). Jej zycie zostalo opisane przez mnichdéw Gottfrieda i Theodericha
w biografii zatytulowanej Vita juz wkroétce po Smierci wizjonerki. Biografia
ta stanowi wazne $§wiadectwo zycia Hildegardy, nawet jesli przyjmiemy,
ze miala ona speknié¢ okres$lone zadanie, czyli stuzyla rozpoczeciu procesu
kanonizacyjnego - stad liczne opisy kolejnych cudow (Das Leben 1980).
Zyciorys mniszki uzupehia i weryfikuje bogata korespondencja (Briefe,
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1854, I i II; Briefwechsel 1965), a jej listy lacza sie niczym mniejsze
i wieksze kamienie mozaiki w jeden obraz, pozwalajac nam dojrze¢ po-
sta¢ Hildegardy i jej droge zyciowa. Oryginal teologicznego, wizjonerskie-
go dziela Hildegardy, ktéry sama zdolala przejrzeé¢, zaginagt wprawdzie
w czasie II wojny $wiatowej, jednak dzieki licznym wydaniom rekopisu do
dzi§ mozna czytac¢ opisy wizji Hildegardy w wersji niezafalszowanej, co
stanowi rzadkos¢ w przypadku tworczoSci autoréw Sredniowiecznych
(Fiirkotter 1965, 5).

Zapewnienia o prawdziwosci jako integralna czes¢ sSrednio-
wiecznego dziela

Zapewnienia autorow wiekow $rednich o prawdzie przybieraja

ksztalt formul testymonialnych. Sformutowane sg w strategicznych par-
tiach tekstu, czyli w prologach (Abramowicz 2011, 9). Systematyczne po-
jawianie sie formul testymonialnych, zwlaszcza w prologach, wynika z ho-
ryzontu oczekiwan publiczno$ci ceniacej szczegdlnie historie prawdziwe,
ale takze jest wyrazem antycypowanego leku, ze prawdziwo$¢ moze by¢
zakwestionowana (Abramowicz 2010, 11).
Takze w przypadku Hildegardy juz w prologu Scivias znalez¢ mozna za-
pewnienia o prawdziwosci tekstu (Hildegard 1954, 89). Rowniez
w przedmowie do De operatione Dei autorka zapewnia, iz wizja nie zosta-
la przez nia wymyslona. Ponadto stwierdza, ze gdy rozpoczela pisanie,
ponownie skierowala swoje spojrzenie ku prawdziwej i zywej Swiatloéci
(Hildegard 1965, 21).

Zapewnienia o prawdziwo$ci powtarzane sa tez w epilogach (Abra-
mowicz 2011, 9).

Przyczyny zapewnien o prawdziwosci dziel

Prawdziwo$¢ dziela moze budzi¢ watpliwos$ci z racji tego, co jest
opowiadane, a takze z powodu tego, przez kogo jest opowiadane.

Wizjonerka z Bingen obawia¢ sie mogla ujawnienia swojego daru
z co najmniej dwoch powodéw. Mogla nie ufa¢ swoim zdolnoSciom, a co
za tym idzie — obawiad sie, ze Zle przekaze powierzone jej prawdy, nieod-
powiednio opisze widziane obrazy, doda bledne lub mogace prowadzic¢ do
bledu komentarze. Mozna przypuszcza¢, ze podobnie jak inni mistycy
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przed nig i po niej, doSwiadczyla negatywnych komentarzy w odniesieniu
do widzen. TresSci, ktore przekazywala, mogly zosta¢ potraktowane jako
kobieca histeria. Mogla rowniez obawiac¢ sie uznania za osobe umystowo
chora, opetana lub pragnacg zwroci¢ na siebie uwage. Takie postrzeganie
jej osoby mogloby zaszkodzié¢ takze przyjeciu przekazywanych przez nia
prawd. Przyja¢ mozna natomiast, ze nie obawiala sie inkwizycji, gdyz jej
jeszcze nie bylo — instytucja ta zostala powolana dopiero w 1184 roku
(Wiater 2012, 60).

Hildegarda we wszystkich swoich tekstach, zar6wno w listach, jak
i dzielach mistycznych, nie przemawia w swoim imieniu, ale wystepuje
jako posredniczka Boga. Wypowiadajgc sie jako posredniczka, formuluje
jednak mysli w pierwszej osobie liczby pojedynczej. Zaznaczy¢ mozna, iz
w wielu éredniowiecznych utworach narracja prowadzona jest w pierw-
szej osobie liczby pojedynczej, co wydaje sie sprzeczne z dazeniem do na-
dania fabule charakteru prawdy obiektywnej. Forma ,ja” jest wyrazem
subiektywnosci jezyka, co zdaje sie niweczy¢ prawdziwo$ciowy charakter
wypowiedzi. W tym przypadku ,ja” jest nie tylko narratorem, ale spelnia
tez funkcje uczestnika i/lub naocznego $wiadka (Abramowicz 2011, 10).
Aspekt bezposredniego uczestnictwa dodawal w wiekach $rednich nie-
watpliwie wiarygodno$ci. Tendencje te zaobserwowaé mozna takze
w przypadku Hildegardy.

Hipoteze o niepewnym statusie prawdy potwierdza zdaniem
Abramowicza fakt, ze zapewnienia o niej nie ograniczaja sie do formut te-
stymonialnych, ale przybieraja forme zlozonej strategii dyskursywnej na
wszystkich poziomach dziela. W wiekach $rednich rzetelnos¢ przekazu
potwierdzana jest dzieki usilnym staraniom skryby, podkreslajacego wia-
sny prestiz (Abramowicz 2011, 9—10), w przypadku Hildegardy zaobser-
wowa¢ mozna odmienng tendencje. Hildegarda wielokrotnie podkresla
swoja marno$¢ i znikomo$¢, m.in. w liécie do braci z Hagen (Hildegard
1854, I 320), w swoim wylozeniu reguly $w. Benedykta (Hildegard 1854,
I 353), w liScie do V., magistra teologii z Paryza (Hildegard 1854, II 123),
w licie do mnicha zakonu cysterséw (Hildegard 1854, I 302).
Jednocze$nie zaznaczy¢ nalezy, ze tego typu tendencja cechuje literature
wiekow $rednich w ogdle a podobne formuly znalezé mozna w innych ty-
pach literatury tego okresu, na przyklad w relacji z najstynniejszej podroé-
zy poznego $redniowiecza, podrozy, ktora nigdy sie nie odbyla, a zapisana
zostala jako opowie$¢ o niezwyklych krainach. Ta fikcyjna opowie$¢ o re-
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alnym $wiecie, okreSlana jako Ksiega Jana Mandeville’a (Krawiec 2011,
63), zaczyna sie ,Ja, Jan z Mondeville, rycerz, cho¢ niegodny...“. W przy-
padku tworczoéci Hildegardy z Bingen koniecznos$¢é dokonania trudnego
procesu zapisu doznania zaznaczona jest miedzy innymi w dzielach mi-
stycznych autorki. We wstepie do De operatione Dei w uzasadnieniu spi-
sania dziel méwi, ze ludzie powinni dzieki temu nauczy¢ sie rozpoznawac
swojego Stworce, nie wahac sie dluzej i czci¢ go godnie w glebokim sza-
cunku. Dlatego tez jej zadaniem jest, aby zapisaé nie tak, jak chcialoby jej
serce, lecz tak, jak chce tego Swiadectwo (Hildegard, Welt, 1965, s. 21).
Hildegarda moéwi o przekazaniu przy pomocy trwalego pisma tego, co uj-
rzy i uslyszy we wnetrzu duszy. Glos pouczyl Hildegarde, aby pisala to, co
widzi i slyszy (Hildegard 1965, 21—22). Takie samo polecenie zapisane
jest w przedmowie autorki do innego jej dziela — Scivias (Hildegard 1954,
90). O poleceniu zapisania doznan wizyjnych, wydanym przez Boga, Hil-
degarda mowi rowniez miedzy innymi w liScie skierowanym do ducho-
wych przywddcow z Moguncji (Hildegard 1854, I 238), zaznaczajac ko-
nieczno$¢ dzielenia sie swoimi doznaniami na chwale Boga (Hildegard
1854, I 255), a takze do H., cysterskiego mnicha (Hildegard 1854, I 302).
Do kongregacji braci z Hagen pisze natomiast, ze jest nedzng istota a sens
swojego posrednictwa widzi w przekazywaniu innym slow Boga (Hilde-
gard 1854, 1 353).

Paupercula feminae forma?

Teksty Hildegardy probowano interpretowa¢ w kategoriach kryty-
ki feministycznej. Problem jednak stanowily fragmenty wizji lub kore-
spondencji, w ktérych okresla siebie slabg kobieta (paupercula feminae
forma). W zwiazku z tym zastanawia, czy Hildegarda faktycznie byla sla-
ba kobieta i czy w ten sposob sama sie postrzegata? O ile w listach mozna
te formule uznac za chwyt retoryczny, ktory miatl jej zyskac przychylnosé
adresatow, o tyle w zapisie wizji Swiatloéé czesto zwraca sie do niej jako
postaci stabszej, gdyz kobiecej. Wizje byly niewatpliwie projekcjami Hil-
degardy, jednak Wiater uwaza, ze ona sama najwyrazniej postrzegala sie-
bie w ten wladnie sposob, co potwierdza prezentowana przez nig doktryna
na temat stworzenia czlowieka: Kobieta utworzona jest z delikatniejszego
materialu, jakim jest cialo ludzkie i jest subtelniejsza od mezczyzny, ktory
utworzony jest z ziemi. Wedlug Hildegardy kobieta wlasnie taka ma by¢,
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gdyz jej stabo$¢ ma czerpaé z sily mezczyzny (Scivias). Dostrzec tu mozna
bardziej teze o komplementarnoSci plci niz teze teologii feministycznej
(Wiater 2012, 122—123).

Sredniowieczna ideologia i prawodawstwo uwazaly kobiety, jak
zaznaczajg Schraut i Opitz, za stabg plec, a uczeni okreslaja kobiety jako
ubogie duchem (Schraut/Opitz 1984, 4). Jednak, czy kobiety pozbawione
byly calkowicie mozliwosSci ksztalcenia, udzialu w polityce i prawodaw-
stwie, tworzenia kultury? Zycie i tworczoéé¢ Hildegardy zdaja sie temu
przeczy¢. Niewatpliwe nalezy uznaé za shuszne stwierdzenie Wiater, iz
Hildegarda cenila kobiety zdecydowanie wyzej niz wielu jej wspolcze-
snych. Kobieta jest stabsza, ale nie jest ulomnym mezczyzng — powstala
z jego ciala, aby go dopelniac¢ i wlasnie w tym jest jej sila. Jednocze$nie jej
piekno stanowi zagrozenie (Wiater 2012, 123). W jednym z listow, w od-
powiedzi udzielonej opatce z Andernacht, Hildegarda ostrzega, iz Zywe
zrodlo méwi, ze kobieta powinna pozostawaé w ukryciu swojego pokoju,
przestrzegajac glebokiej powsciagliwosci, gdyz widok wstretnej wolnos$ci
przysporzyl pierwszej niewieScie wielkich niebezpieczenstw (Hildegard
1854, II 99). W listach do papieza Eugeniusza i do Elzbiety, przeoryszy
z Schonau, Hildegarda okresla siebie sama jako nedzng niewiaste. Piszac
do papieza podkresla, ze ona, nedzna niewiasta napisala to, czego Bog ze-
chcial ja nauczy¢ w prawdziwych wizjach w tajemniczym tchnieniu (Hil-
degard 1854, II 123). Z kolei w listach do Elzbiety zaznacza, ze jej stowa —
nedznej niewiasty, kruchego naczynia — pochodza nie od niej samej, lecz
od Swiatlosci (Hildegard 1854, II 235).

Mimo lekéw i watpliwosci, kobiety tego okresu charakteryzowala
potrzeba przekazania innym wlasnych przezy¢. Czeé¢ z nich czynila to za
posrednictwem ksiezy, natomiast niektére kobiety posuwaly sie jeszcze
dalej i same siegaly po stlowo (Vauchez 1996, 133). Zdaniem Schraut
i Opitz kobiety mogly sie rozwija¢ wlasnie w obszarze literatury mistycz-
nej i profetycznej — jako intelektualnie ograniczone i emocjonalne. We-
dlug wyobrazen wspoélczesnych, moga one dzieki temu przekazywac stowo
Boze w sposob bardziej bezposredni i prawdziwy niz uczeni teolodzy,
gdyz s3 inspirowane przez samego Ducha Swietego (Schraut/Opitz 1984,
35). Hildegarda — wedlug stéw Fiihrkotter — ujmowala rzeczy, postrzega-
jac je wich istocie nie rozumem (ratio), lecz intelektem — odmiennym od
dyskursywnego my$lenia rozumu — przez widzenie (Fiihrkotter 1965, 13).
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Na wage, jaka pisarze tego okresu przykladali do uzasadnienia
wlasnej tworczosci, wskazuje, zdaniem Flanagan, fakt, ze niektorzy pisa-
rze zakonni zabezpieczali sie niejako podwojnie: powolywali sie na wole
przelozonych oraz na pozyteczny charakter swoich dziel. Nawet hagiogra-
fowie, ktorzy mieli gotowe wytlumaczenie, poniewaz zywoty $wietych shu-
zyly duchowemu zbudowaniu, starali sie zwykle wykazac, ze kto$ przymu-
sit ich do pracy (Flanagan 2002, 64—65). Sytuacja Hildegardy byla bar-
dziej zlozona. W S$redniowieczu, jak stwierdza Flanagan, ,...wielu wy-
ksztalconych mezczyzn z wahaniem chwytalo za pioro. Sytuacja kobiety
aspirujgcej do roli pisarki byla nieporoéwnanie trudniejsza z racji po-
wszechnego przekonania o nizszo$ci slabej plei” (Flanagan 2002, 69).
W przypadku Hildegardy, postrzeganej jako slaba kobieta, uzasadnienie
musialo by¢ szczegdlnie trafne. Hildegarda nawigzala do tradycji pisania
na polecenie przelozonego, jednak jej uzasadnienie bylo szczegoblnie ra-
dykalne, co podkresla Flanagan: ,,Skoro nikt nie kwestionowal woli opa-
tow i biskupow, tym bardziej nikt nie zakwestionowalby woli papieza. Ta
droga rozumowania Hildegarda poszla jeszcze dalej i w konsekwencji
stwierdzila, ze to Bog nakazal jej spisywa¢ wizje” (Flanagan 2002, 69—
70).

Indocta?

W wielu tekstach autorek wiekéw Srednich znalez¢é mozna zapewnienia
o braku wyksztalcenia. Jednoczesnie Auerbach zaznacza: ,Wiadomo
(niedawno zwrdcil na to uwage ponownie Curtius), Ze zapewnienie o bra-
kach w wyksztalceniu i elokwencji jest u p6znoantycznych autoréow topo-
sem, jedynie formulka” (Auerbach 2006, 85). Dzialalno$¢ Hildegardy
z Bingen, podobnie jak Herrady z Landsbergu czy Jadwigi Slaskiej,
Swiadczy niewatpliwie o wysokim poziomie wyksztalcenia i $wiadomo$ci
zakonnic $redniowiecza. W p6znym $redniowieczu niektore zenskie klasz-
tory utrzymywaly sie z przepisywania ksiag. Wysoko urodzone niewiasty
Sredniowiecza byly najczesciej lepiej wyksztalcone niz ich mezowie,
a w klasztorach zenskich uczono laciny (Mayer 2010, 14, 34—35). Jedno-
cze$nie Hildegrada z Bingen, tak samo jak mistyczna autorka Mechtylda
z Magdeburga, twierdzi, ze nie wlada jezykiem lacinskim — jezykiem
uczonych — i swoje myéli otrzymata przez boskie wizje, a nie dzieki wla-
snym rozmys$laniom i wlasnemu poznaniu. Zdaniem Schraut i Opitz
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nowsze badania wykazaly wyraznie, ze te wyznania w zadnym razie nie
okreslaja faktycznego poziomu wyksztalcenia ich autorek, lecz uzywane
sg raczej dla legitymacji autorytetdow intelektualnych, teologicznych i lite-
rackich (Schraut/Opitz 1984, 35). Na fakt, iz widzenia stanowily legity-
macje wypowiedzi i dzialan Hildegardy zwraca takze uwage Fiihrkotter
(Fihrkotter 1965, 17). Kerner obserwuje natomiast, iz Hildegarda z Bin-
gen nie jest kobieta niewyksztalcona, lecz wrecz przeciwnie — bardzo wy-
ksztalcona. Autorka zaznacza, ze Hildegarda uczyla sie w indywidualny
sposob, zdajac sie przy tym na intuicje. Dla mistyczki uczucie i rozum
nigdy nie byly przeciwienstwem (Kerner 1998, 40).

W przypadku renskiej Sybilli zastanawia¢ moze kwestia wpisania
jej w tradycyjne nurty, w tym nurt estetyki opartej na prawdzie, gdyz Hil-
degarda jawi sie jako posta¢ niezwykla i nietypowa dla swoich czasow.
Beer stwierdza: ,Zadne superlatywy nie sa w stanie oddaé¢ niezwyklej
osobowosci Hildegardy z Bingen” (Beer 1996, 23). Jiirgensmeister sadzi
natomiast, ze mniszka z Bingen zalicza sie do najbardziej fascynujacych
i wywierajacych wrazenie kobiecych postaci XII wieku (Jiirgensmeister
1979, 273). Pomimo, iz nalezy w znacznym stopniu przyzna¢ racje ba-
daczkom i badaczom, ktérzy wypowiadaja sie o Hildegardzie entuzja-
stycznie, podkreslajac, iz wyprzedzala swoje czasy, nie powinno sie zapo-
minaé, ze Hildegarda byla mocno zakorzeniona w uwarunkowaniach
i mentalno$ci swoich czaséw. Z drugiej strony dzialalno$¢ benedyktynki
z Bingen bez watpienia miala pod wieloma wzgledami charakter prekur-
sorski. Obok Elisabeth z Schonau, co stwierdzaja miedzy innymi Loos
i Grabmann, Hildegarda z Bingen otwiera niemiecka mistyke kobieca
(Loos 1979, 263; Grabmann 1926, 469) i, jak zaznacza Loos, nie jest ty-
powa dla swoich czaséw (Loos 1979, 264).

‘Wnioski

Podsumowujac stwierdzi¢ mozna, ze kwestia prawdy i falszu, rze-
czywistosci i fikcji w przypadku Hildegardy z Bingen jest zjawiskiem zlo-
zonym. Autorka, zakorzeniona w mentalno$ci swoich czaséow, nawigzuje
do sprawdzonego repertuaru zabiegéw literackich. Calg jej tworczos¢ ce-
chuje w znacznym stopniu prekursorstwo, a jej dziela ukazuja specyficzne
splecenie prawdy i falszu, fikcji i rzeczywisto$ci.
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