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Cosmological dimensions of the truth and lie in the folk tales

The order analyses west Slavic folk tales about Jesus Christ and St. Peter’
s wandering on the Earth, which does not correspond with the Holy Bible. The
paper attempts to prove, that there may be found some functional similarities
between couples Jesus Christ — St. Peter and Mitra — Varuna as representants of
the Indo-European mythological tradition. They had represented the cosmologi-
cal connection of antagonistic elements — day and night, life and death, truth and
lie etc. Jesus Christ and St. Peter as figures — functions in the folk tales should
symbolize difficult relationships between the truth and lie.
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Motivy pravdy a klamstva patria k typickym obrazom vztahov
v medziludskom interakénom konani, preto maja vyrazny noeticky
potencial, prejavujaci sa v réznych umeleckych spracovaniach. Na ploche
tohto prispevku sa pokusime poukazat na skutocnost, ze pritomnost
univerzalneho motivu vzajomnych vztahov pravdy a klamstva vo folklore
moze implicitne skryvat kozmologicky vyznam a méze byt odtlackom
mytologickych predstav indoeur6pskych narodov ¢i Praslovanov ako
jednej vyvinovej vetvy indoeuropskej jazykovej rodiny. Takéto predstavy
sd v tesnom spojeni s vierou, Ze poriadok a organizovany systém sveta st
zabezpecované stucinnostou protikladov, ktoré sa navzajom kontroluj,
dopiiajt a podporujia. Obraz funkénych vztahov pravdy a klamstva preto
celkom iste patri k najvyznamnejsim Specifikdim indoeurdpskej mytologie,
ktorej pozostatky mozno identifikovat v priestore folkloru.

Vzhladom na relativne Sirokd bazu vyuzitia daného motivu
v I'udovej kultare sa v tomto prispevku ststredime najmi na distribticiu
principu pravdy a klamstva vludovych rozpravkach zapadoslovanskej
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proveniencie, pricom si v§imame prejavy kozmologickej duality oboch
principov, textovo sa opierajtic o I'udové rozpravky o pozemskom putovani
Krista Pana so sviatym Petrom, ktoré su klasifikované v medzinarodnom
indexe rozpravkovych tém a motivov ATU pod ¢islom 750 — 779 Boh
odmeriuje a tresta.

Samotné posobenie Krista so sv. Petrom v rozpravkach, vyrazne
prekracujice ramec biblickej tradicie, nas motivuje v oboch postavach —
funkciach hladat mytologicko-poetické paralely sindoeurépskou
tradiciou prvofunkénych bozstiev Mitru a Varunu v zmysle koncepcie
G. Dumézila (1988). Prave spomenuté bozstva stelesniuji okrem iného
i koexistenciu pravdy a klamstva v mytolégii, je preto pravdepodobné, ze
modelové typy postav Krista a sv. Petra nadviazali na magicko-kozmologické
atribity neoddelitelného (dvandvového) modelového bozského paru Mitra —
Varuna avprocese postupnej kristianizacie pohanskych spolocenstiev,
v slovanskych regionoch prebiehajicom nerovnomerne uz od 7. storodia,
ich vIludovom mysleni na =zaklade konkrétnych charakterovych
podobnosti a konceptualnych anal6gii dokazali celkom nahradit.

Putovanie Pana JeziSa Krista so sv.Petrom sa vo vacSine
dochovanych rozpravok zapadoslovanskych ludovych tradicii spaja
najma s motivmi kradeZe, klamstva, tazby po pomste alebo podvodu,
ktorych sa dopusta zavistlivy, lakomy, nepoctivy, tvrdohlavy, ustrachany,
ale aj aktivny sv. Peter vopozicii voéi dobrotivému, rozumnému,
mierumilovnému, vsevedicemu, pasivnemu, ale aj odvaznemu Kristovi.
Kristus Pan Petrove klamstvd bud predvida, alebo skoro odhaluje,
pricom Petra karh4, no netrest4, pretoZe mu previnenie odpusti.

Z analyzovanych l'udovych narativov mozno dedukovat, Ze
postavy — funkcie Pana JeziSa a sv. Petra vykazuju zvlastny typ magickej
duality, spoéivajucej v neustalej spolupraci oboch hrdinov pri pozorovani
okolitého sveta aludstva aaj vich priamej Gcéasti na spolocenskych
aktivitach v priebehu agrarneho roka podla éastého modus operandi —
putovanie magického paru, nahly zlomovy bod (kradez, klamstvo alebo
podvod, pripadne prichod inej postavy vyvolavajticej spor), odhalenie,
rieSenie konfliktu a olutovanie viny.

Je zrejmé, Ze Kristus Pan (niekedy aj Otec nebesky) a sv. Peter
putuji vzdy spolu a na svojej ceste k nezndAmemu cielu sa nerozdeluju.
Jeden c¢len tohto magicko-sakralneho paru (spravidla sv. Peter) sa vSak
kvoli svojej prchkosti ¢i nerozumnosti vaé§inou ocitne v nebezpecénej
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alebo inak nezavideniahodnej situécii, ktorej rieSenie ¢i vysvetlenie sa javi
len v tizkej spolupraci s parovym protikladom, ¢im sa znovu magicky
scel'uje jeho osobnost a vzniknuty konflikt sa harmonicky vyriesi.

[...] posle raz Otec nebesky Petra, aby kapil pec¢ent hus. Petor kiipil hus
pecenn, ale lakomec oblizol, napa¢mal sa — a zjedol po ceste celé stehno. I spytal
sa ho Otec nebesky: ,Petor, kdeze ti ma hus druhd nohu?‘ ,TA nemala druhua!
odsekol Petor nakratko. ,Ach, ¢i si to kedy videl, aby hus len jednu nohu mala?*
riekol mu na to Otec nebesky. ,I’ala, Otc¢icku nebesky, tamto stoji hus o jednej
nohe!‘ ukazal Petor na kfdelec has, medzi ktorymi jedna stala len na jednej nohe
na l'ade. Otec nebesky nepovedal ani tak ani tak a sli dalej. Prisli do velikej hory
a tam nasli poklad. Otec nebesky vymnal poklad zo zeme a rozdelil na tri diely.
Petor dival sa dival na tie hromadky [...] az i spytal sa Otca nebeského: ,Komuze
bude, Otcée nebesky, ten treti diel, ked sme iba dvaja?* ,Jeden bude mne, druhy
bude tebe a ten treti tomu, kto tG nohu zjedol! vyriekol Otec nebesky. ,No,
Otéicku nebesky, ja som ju zjedol, ked som bol hladny,* priznal sa Petor. Otec
nebesky pomrzel sa trochu na Petra, Ze ho ociganil:, ale hned zase udobril sa
a dal mu ta tretiu hromadku, lebo mal Petra rad (Dobsinsky 1958, 84-85).

Ako vyplyva zcitovanej ukazky, sv. Peter sa pokusa svojho
spolo¢nika oklamat, podvodnym spdsobom tak ocakavajuc zisk ¢i uzitok,
spolo¢nik ale podvody a klamstva sv. Petra tusi, predvida, pripadne velmi
skoro odhali. Sv. Peter nasledne prosi Pana o odpustenie a napravenie
krivd, ¢o Kristus (pripadne Otec nebesky) laskavo urobi, pri tom mu vSak
nezriedka udeli ponaucenie s gnémickou platnostou.

Magicko-sakralny vyznam pravdy aklamstva v Tudovych
narativnych pramenoch o pozemskej puti Krista s Petrom je ale azda
najlepsie viditelny vrozpravkovom type podla indexu ATU 774N
Pazravost sv. Petra, ktory sa v zapadoslovanskom prostredi rozsiril skor
pod nazvom Ako vznikli hriby. Pribehovy modus operandi je velmi
podobny v slovenskej, deskej ipolskej tradicii (v luzickosrbskom
prostredi sme vyskyt tohto motivu nezaznamenali), tendenéne sa totiz
zacina prichodom svitého paru k chudobnym l'ndom, slaviacim svadbu
alebo oddychujicim po tazkej praci a néslednou kradezou pokrmu
(kolacda, castejSie chleba) sv. Petrom. Pocdas cesty sv. Peter zdmerne

t Slovesny tvar ,ociganit” je vyznamovo totozny s tvarmi oklamat, podviest.
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zaostava za Kristom a tajne si odhryzne z ukradnutého jedla, no Kristus
Pan mu zakazdym umyselne polozi otazku asv. Peter, aby mohol
nepravdivo odpovedat, musi ststo vyplut. Na miestach, kde susta
dopadni, vznikaja hriby.

Wedrowcy zebrali sie w dalsza droge a kosiarz w podziekowaniu za
pomoc podarowal $w. Piotrowi kawalek chleba. Wedrowali, wedrowali... az doszli
do lasu. [...] Sw. Piotr zglodnial, ale nie chcac dzieli¢ sie z Panem Jezusem sku-
bal po kryjomu kawaleczki chleba. Pan Jezus wiedzial o wszystkim, ale nie odwra-
cajac sie zapytal: ,Sw. Piotrze, co tam masz?‘ A Piotr zawstydzony wyrzucil w trawe
okruszki i odpowiedzial, Ze nic nie ma. Wedrowali, wedrowali... i jeszcze kilkakrot-
nie §w. Piotr podjadal chleb a Pan Jezus udawal, ze nie wie, co sie dzieje, jednak
pytal a Piotr za kazdym razem wyrzucal nadgryzione kesy i odpowiadal niezmien-
nie, ze nic nie ma. [...] ,Piotrze, nie wstyd Ci, ze sam chleb jadle$ i nie podzielites sie
ze mna?!‘ [...] Zawstydzil sie $w. Piotr bardzo i jednocze$nie szkoda mu sie zrobilo
zmarnowanych kawatkow. Na to jednak laskawy Pan Jezus znalazl rade. Aby sie
nie zmarnowaly, zamienil wszystkie okruchy w grzyby i od tej pory rosna one
wszedzie. [...] A najwiecej wyrasta po 29 czerwca i starsi ludzie méwia wtedy, ze
$w. Piotr zndw grzyby sieje2.

V zmysle SirSich indoeur6opskych tradicii tu vidime zrejmé
charakterové analogie k prvofunkénym boZstvam typu Mitra — Varuna.
V mytologickych tradiciich sa Mitra sprava ako dobrotivy, mierny,
laskavy, priatel'sky, organizujaci, magicky a I'stivy ,,Pravnik“, Varuna zasa
ako nelutostny, kruty, nasilnicky, démonicky, podvodny, prudky
a putami zvazujuci ,, Kazelnik“. Medzi tymito bozstvami vsak existuje tzka
spatost, ktora sa napriek rozdielom vo sférach vplyvu prejavuje vo
vzajomnej spolupraci a funkcénej prepojenosti.

K podstate indoeuropskych bozstiev prvej funkcie neodmysli-
tel'ne patri prejav kozmologickej duality, prejavujaci sa vo vzajomnej
magickej sucinnosti a viditelnej zavislosti oboch bozstiev, ktoré vystupuji
ako jeden boh s rozdielnymi, éasto celkom protichodnymi kvalitami. Uz
G. Dumézil (1988, 115-116) poukéazal na skutoc¢nost, Ze v boZzskom pare je
mozné sledovat isty druh nadvlady jedného magického komponentu nad
dalsim. Tento jeden ¢len vystupuje ako viac nésilnicky, podvodny,

2 Citované podla: http://smacznapyza.blogspot.sk/2011/10/jak-sw-piotr-sia-
grzyby.html
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nepriatel'sky a Tudom vzdialeny (Varuna), ten druhy ako ,pravny
organizator” sveta, vyznacujici sa skor laskavostou a organizacnou
mudrostou (Mitra). Vo svojich vyjadreniach G. Dumézil (1988, 116) sice
dokazoval zavislost ,mitrovského“ aspektu od ,varunovského®, no
dovolime si uviest, Ze v pripade sakralneho paru Kristus — Peter doslo
vzhladom na striktnost krestanskych tradicii ku kvalitativnej inovacii
spomenutej zavislosti, v ktorej je Peter (,varunovsky“ pol) bytostne
podriadeny Kristovi (,mitrovskému® poélu). Je vSak dolezité uviest, ze
napriek viditelnej magicko-sakralnej hierarchii, vyskytujicej sa v tomto
bozskom pare, st obaja ¢lenovia formélne rovnocenni a kooperujuci.

Z textu citovaného pribehu teda vyplyva, ze hriby, ktoré sa stali
symbolom kradeze, klamstva a podvodu sv. Petra (,,varunovsky“ pol), boli
z Kristovej milosti a I'itosti nad Petrovym hriechom ¢i chudobou sveta
dané I'ndom ako nadej na potravu v c¢ase hladu (,,mitrovsky*“ pol). Hriby
sa tak dostavaji do magického kontaktu s chlebom, v 'udovych tradiciach
sa oznacuju ako ,lesny chlieb“, v Pol'sku st zname dokonca aj pod
nazvom ,lesné maso“ a vnimaju sa ako potrava pre mftvych, symbolicky
patriacich do sféry vplyvu prvofunkénych bozstiev (Szymanska, 2014)3.

V slovanskej mytolégii napriklad sa bozstvo Veles/ Volos ako
»dedi¢“ indoeur6pskej mitrovsko-varunovskej bozskej duality vo svojej
funk¢nej sfére povazoval za spravcu dobytka a pastvy, bol pastierom
mrtvych, ale jeho magické zaujmy siahali podl'a V. N. Toporova (Toporov
1998, 80) do SirSich sakralnych sfér bohatstva, materidlnej hojnosti
a plodnosti.

VTudovych apokryfoch ktejto téme hriby vznikaji vaésinou
z Petrovej sliny, ktord mozno vo svojej zakladnej podstate vnimat ako
fermentacnt latku s dualnym magickym charakterom. Tradi¢na viera
Iudu slinam prisudzovala lie¢ivé a hojivé tcinky (,,mitrovsky“ pol), no
chapu sa aj ako symboly pohrdania, podvodu, odporu a poniZovania
(,varunovsky“ pdl). V tejto stvislosti mozno celkom zaujimavi analégiu
najst tiez vgermanskej mytolégii, vktorej sa dochoval pribeh
o Odinovom koni (Odin ako prvofunkéné boZstvo), unikajicom pred

3 Uvedeny prispevok A. Szymanskej pod nazvom ,,Grzyby w kulturze ludowej“ je
dostupny v internetovom zdroji ,Rolniczy Magazyn Elektroniczny“ (2014) na
stranke: http://rme.cbr.net.pl/component/content/article/235-kultura-i-trady
cje- ludowe /557-grzyby-w-kulturze-ludowej.html
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vlkmi a vypltivajicom éarovné sliny, z ktorych vyrastli hriby (Szymanska
2014).

Ako bolo konsStatované, zdvojené boZstva neexistuju oddelene,
ich tzka kooperacia pri pozorovani sveta a ovplyviiovani jeho zalezitosti
vSak moze vyustit do ,prelievania“ schopnosti ¢i funkcii jedného ¢lena
paru tomu druhému. Uzke spojenie Krista s Petrom moZe teda viest
i k ¢iastocnej inovacii ich typickych charakterovych c¢ft. Pozoruhodny
mitrovsko-varunovsky vztah sakralneho bozského paru Krista so sv.
Petrom v I'udovych rozpravkach vsak moze dokonca prerast aj do celko-
vého zlicéenia dvojice do jedného modelového typu ,hrdinu“, vykazuj-
uceho duélny mytologicky charakter. Interakcia vzajomne podmienenych
a neodlucitelnych principov pravdy aklamstva sa vtakom pripade
prejavuje nie ako klamstvo alebo podvod jedného c¢lena sakralneho paru
voéi tomu druhému, ale ako symbolicky agonisticky zapas dualneho
bozstva s trefou, ¢asto negativne hyperbolizovanou postavou, aby sa tak
jasne exponoval kozmologicky charakter nastoleného sporu a jeho
rieSenia.

V rozpravke Zachranény chasnik z ¢eského prostredia sv. Peter
Ciastofne ustupuje z epickej Sirky pribehu a strdca sa vtieni jeho
parového protikladu, JeziSa Krista, ktory v prihodnom okamihu svojou
rozumnostou, I'stivostfou (,mitrovsky“ aspekt) a magickymi hrozbami ¢i
svatym ohnom (,varunovsky“ aspekt) dopomohol k oslobodeniu
nevinného ¢loveka a ako pan nad Zivotom a smrfou, patriacimi do jeho
sféry vplyvu, dozeral na dodrziavanie spolo¢enského poriadku a prijatych
dohdd.

[...] Na§ pan hrabé odsoudil mladého Jiru k trestu smrti. Jeho mila
Anicka chce ptred popravou za ného orodovat. Pan hrabé se to doslechl a vzkazal
ji, Ze kdyZ bude mit pravdu, useknou Jirovi hlavu, kdyz nebude mit pravdu, Ze ho
obési.‘ [...] Kdyz ptisli do vsi, vyptali se, kde bydli Jirova mila Anicka a vesli do
statku [...] Kristuspén se pritocil k Anicce a Ze ji néco povi, co ji udéla radost. Pak
[...] jako by ji zo¢i koukala nova nadéje [...] Kristuspan se jenom tajemné
usmival asvaty Petr taky [..] Auz tu byl kocar pana hrabéte. Sedél v ném
tlustoch, uz od pohledu nelida, hlavu nesl vysoko, jako by chtél slunce
schramstnout [...] ,Vim, Ze Jira bude obéSeny.” Pan hrabé pokyval hlavou: ,Mas
pravdu, bude obéseny.‘ [...] ,Kdyz mam pravdu, musi byt staty.’ ,Tak mu useknou
hlavu, to je jedno.” Ale Anicka mu odporovala: ,To neni jedno. Pak nemam
pravdu a musi byt obéSeny.‘ ,Bude tedy obéSeny. ,Nesmi byt obéseny, kdyz jsem
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mluvila pravdu.’ Pan hrabé se zarazil [...] A Ani¢ka hned: ,KdyZz nemiiZe byt Jira
obéSeny ani staty, tak ho propustte!" Hrabé se zle zasmal [...] Ale tu ze
zhromazdéni vystoupil Kristuspan. Jeho tvar zafila a o¢i mu plaly svatym
hnévem [...] A pan hrabé honem do koc¢aru. Odjel pry¢ [...] A byla slavna svatba
[...] (Stanovsky 2005, 23-26).

Distribticia pravdy aklamstva v citovanom pribehu moze byt
interpretovana ako ukazka magického zapasu, v ktorom sa superi
vzajomne snazia oklamat sa, podviest ¢i prelstit, a tak dosiahnut vitazstvo
nad protivnikom. Kristus Pan, ktory vo vacSine rozpravkovych verzii
vystupuje ako pasivna postava, prejavuje tu svoju iniciativnost, vdaka
¢omu spor nadobtida magicko-sakralny charakter asmeruje kzabez-
peCeniu mieru vrozpravkovom mikrokozme. Postava Krista ako
»mitrovského“ obhajcu pravdy sa v danom pribehovom type stava akymsi
yvarunovskym“ manipulatorom atajuplnym radcom, narabajicim
s pravdou ako s agonistickou zbranou dévtipu, bystrosti, ba az zdanlivého
klamu.

Len pod podmienkou vitazného absolvovania tohto typu zapasu,
v ktorom pravda (,mitrovsky“ aspekt) I'stivo slazi ako prostriedok moci
nad nepriatelom ¢i stperom (,varunovsky“ aspekt), sa ustanovuje novy
kozmologicky poriadok konkrétneho rozhrani¢eného priestoru roz-
pravkového sveta.

V zmysle indoeur6pskych mytologickych tradicii sa védsky Mitra
prejavoval ako milosrdny boh, bdejici nad pravdou a dodrziavanim
zmlav, predstavoval puto, bindrny zavazok medzi zmluvnymi stranami,
ktorym poskytoval kséma — urovnanie a mier. Vyznam slova Mitra
v konecnom désledku vel'mi pravdepodobne suvisi s vyznamami lexém
puto, priatel'stvo, zmluva ¢i mier.

Varuna zasa dohliadal na dodrziavanie mravného poriadku (rta)
a strazil spolocensky zakon (dhaman). Etymolodgia slova Varuna méze
odkazovat na etymon *wel vo vyzname pozorovat, strazit, ale aj vidomost,
preto sa v zobrazovacej symbolike toto boZstvo prejavovalo ako vSevediaci
avsevidiaci pan tisicich oc¢i, schopny menit podoby a podvodnym
sposobom oklamat zbltidenych ¢i déveréivych I'udi, no zaroven trestajtci
klamarov a krivoprisaznikov, zosielajic na nich smrtelné rany a choroby
(podla indickej tradicie ide najma o tzv. vodnatielku — dZalédararéga),
pripadne zvazujuic ich magickymi uzlami (tenata) (Puhvel 1997, 64-67).
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Sakralny charakter uzlov azvidzovania vSeobecne, ktory sa
v zlozitych transformaciach rozsiril do vac¢siny indoeuropskych nabozen-
skych systémov, sa neodmyslitelne spajal s bozstvami prvej funkcie ako
jeden z ich primérnych atribtitov. V germéanskej mytologickej sfére Odin —
Tiwaz, slovansky Veles/ Volos, litovsky Velnias (Velinas) ¢i keltsky Esus —
Lugh(us) ako funkéni ,,dediéi védskej mitrovsko-varunovskej duality bdeli
nad dodrziavanim I'nd'mi daného sl'ubu, ktory sa symbolicky znézormnoval
prostrednictvom uzlov, avyZadovali si obete vpodobe obesenia alebo
zadusenia, ktoré sa u animalnych narodov povazovali za ¢estny a dostojny
sposob smrti a symbolicky suviseli s magiou uzlov ¢i pit.

Prave motivy zadusenia, uskrtenia alebo obesenia sa v zapado-
slovanskom, ciastoc¢ne ivo vychodoslovanskom areali intenzivne vyskytuja
najma vrozpravkovom type o ,Petrovej capici“, kde slizia ako pro-
striedky hnevu sv. Petra voci nevinnému c¢loveku, ktorému sa chcel sv.
Peter pomstit, pretoZze mu zavidel jeho tspechy alebo krasu.

Na tomto mieste mozno eSte doplnit fakt, Ze kontrastnost
sakralneho paru Kristus — Peter sa stala ndmetom aj pre mnozstvo
pribehovych sujetov s humornym charakterom, ktorych pozoruhodné
varianty sa dochovali v luzickosrbskej rozpravkovej tradicii. Na ilustraciu
mozno uviest pribeh Hiupy cert aswj. Pétr, vktorom sa pravda
a klamstvo zretelne exponuju ako prostriedky zapasu medzi Istivou
podstatou, reprezentovanou sv. Petrom na jednej strane, a zdkernou, no
naivnou podstatou, zosobnenou v postave diabla, na druhej strane.

Néhdy dzéstaj swj. Pétr a cert kradny¢ a wuzwolistaj sebi najprjedy
swinjo. Swj. Pétr rjekny: ,Ja wozmu sebi prédkowne a ty zadnje. Tak dosta cert
jenoz wopusku wot swinjeca. K swinjacej pjeceni slusa kal, a tuz dastaj so do
kalu. Swj. Pétr rjekny: ,Ty mas spodnje aja zwjerSne.” A tak dosta swj. Pétr
hlowicki a cert hltuby. Nétk dzéstaj neple (pola druhich répu) kradnyé. Tu pak
cert rjekny: ,Dwojcy sy mje zjebal, nétk pak chcu raz ja zwjerSne méé aty
dostanjes spodnje.’ Tak méjese swj. Pétr neple a Cert zelis¢o (Nedo 1956, 347).

Napriek tomu, Ze sujet mé& skor anekdoticky charakter,
extrahované motivy pravdy a klamstva, prezentované vo verbalnom
i fyzickom konani oboch postav, nadobtidaji rysy magického skrotenia
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nadprirodzeného stpera, ¢o je kIi¢ovou podmienkou kozmokreatorského
procesu.

Napokon mozZno len konstatovat, Ze Kristus Pan a sv. Peter
v I'udovych rozpravkach a apokryfoch, ktori pravdepodobne funguji ako
substitiicie indoeuropskych prvofunkénych bozZstiev, mozu byt teda
stelesnim zlozitych variacii i neodluéitenych, nutne koexistujtcich principov
pravdy aklamstva — niet pravdy bez klamstva tak, ako vIudovych
narativoch neexistuje Kristus bez sv. Petra.

Konfliktné situécie, vznikajace pocas ich pozemského putovania,
nadobidaji charakter magicko-kozmologického zapasu s cielom
podviest, oklamaf ¢i magicky prekonaf svojho stpera. Prave klamstvo
a podvod tu tspesne uc¢inkuji ako ivodné agonistické katalyzatory deja,
pricom iste nie je nahoda, ze st zviacSa spojené s postavou sv. Petra, ktory
sa vpribehovom pasme vyraznejSie prejavuje najma na zaciatku
rozpravkovych sujetov, a je to napokon princip pravdy, t. j. harmonickej
konkluzie deja, vd'aka ktorej v zavere narativov ziskava prevahu Kristus
Pan ako strazca pravdy a konstituent magicko-sakralneho poriadku
i systému konkrétneho rozpravkového mikrokozmu.
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