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Na Iwana, na Kupala — o wspoéfczesnym i tradycyjnym
swietowaniu letniego przesilenia w okolicach Bielska
Podlaskiego

Celem artykulu jest analiza struktury, znaczen i funkcji wspolczesnej
imprezy Na Iwana, na Kupata (odbywajacej sic w Dubiczach Cerkiewnych,
powiat Bielsk Podlaski), w kontekscie materialéw terenowych dotyczacych
tradycyjnej obrzedowosci letniego przesilenia. Baza materialowa sq prze-
transkrybowane, sprofilowane tematycznie wywiady z mieszkaficami okolic
Dubicz Cerkiewnych, przeprowadzone przez autora w czerwcu i lipcu 2010
roku w Dubiczach Cerkiewnych, Dubiazynie 1 Kazimierzu nad Wisla. Te-
matyka wywiadow dotyczy zaréwno omawianej imprezy, jak i tradycyjne;
obrzedowosct z okolic Bielska Podlaskiego. Drugi zespol materialow sta-
nowi pelny zapis imprezy Na Iwana, na Kupata z 17.07.2010 r. (wideo i au-
dio) oraz wywiady z jej uczestnikami zarejestrowane przez autora podczas
obserwacji uczestniczacej. Dodatkowo wykorzystane zostaly wywiady prze-
prowadzone przez autora w 2011 r. z mieszkancami Czyz, Malinnika
1 Branska (powiat Bielsk Podlaski). Jako Zrédlo informacji uzupelniajacych
uwzgledniono takze dostepna literature, druki ulotne, foldery oraz materiaty
opublikowane w Internecie.

Wywiady prowadzone byly zaréwno pod katem zrekonstruowania
lokalnego kontekstu opisywanego obrzedu 1 zwyczajow z nim zwiazanych,
jak 1 pod katem zidentyfikowania struktury i funkcji masowej imprezy — Na
Dwana, na Kupata. Zostaly one przetranskrybowane z nagran, a ich wersje pi-
sang nalezy uznac za wtérng wobec wersji ustnej.

Podkresli¢ nalezy, ze wywiady wykorzystane w artykule prowadzone
byly po polsku, bowiem ludnos¢ wschodniej czgsci powiatu bialskiego jest
dwujezyczna. We wlasnym gronie badane osoby czgséciej rozmawiaja jednak
w miejscowej gwarze ukrainskiej, przechodzac na nig spontanicznie, nawet
w trakcie wywiadu. Uwaga ta jest istotna zaréwno w perspektywie lingwi-
stycznej, jak 1 w kontekscie okredlenia tozsamosci etnicznej badanych osob.
W kontaktach rodzinnych uzywaja one przewaznie miejscowej gwary ukra-
inskiej (w Czyzach biatoruskiej), w kontaktach z obcymi — jezyka polskiego.
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Wywolane w trakcie badan terenowych teksty wykazuja wszelkie ce-
chy ustnych wypowiedzi. Najwazniejsze z nich to: addytywna sktadnia, licz-
ne powtorzenia, pauzy, zaburzony szyk zdan, zdania eliptyczne, wielokrotne
uzycie czeSci mowy, takich jak zaimki (Zen, fego) w funkcji przerywnikow,
wreszcie bledy jezykowe. Wymienione cechy wypowiedzi zostaly celowo
zachowane w transkrypcjach.

W nagraniach stycha¢ takze okreslona intonacj¢ zdan, tempo mowie-
nia, pauze, sife glosu 1 inne jego cechy osobnicze. Poruszany temat i kon-
tekst rozmowy byt przyczyng reakeji takich jak $miech, zastanowienie, uzy-
cie pauz, wzdychanie rozmowcow. Zazwyczaj wymienione cechy wypowie-
dzi nie mogly by¢ uchwycone i zachowane w transkrypcjach.

Jezyk omawianych wypowiedzi to gwarowa forma jezyka polskiego,
ktéra mozna zaliczy¢ do gwar podlaskich. Najbardziej styszalna cecha fone-
tyczng jest tu wymowa szeregu ciszacego ze zmigkezeniem (7zys mzy, s piewals).
Wszyscy starsi informatorzy w swoich wypowiedziach realizujq przednioje-
zykowoze¢bowe 7, ktore w transkrypcjach notuje si¢ standardowo. W nagra-
niach pojawia si¢ takze gwarowa leksyka — np. nazwy obrzedu oraz stabili-
zowane polaczenia wyrazowe — frazeologizmy, a nawet cale teksty, takie jak
przyslowia. Pierwotnie wystepuja one w wersji ukrainskiej, w wickszosci
majq jednak odpowiedniki w jezyku polskim lub ewentualnie s3 wtoérnie
tlumaczone na polski przez informatoréow. Odnajdujemy tez specyficzne
dla Podlasia elementy sktadni (np. dia swigtego Jana scieli glowe). Mikolaj Rosz-
czenko, powolujac si¢ na badania jezykoznawcy Wiadystawa Kuraszkiewi-
cza, pisze:

Ludnos$¢ prawostawna Kleszczel i okolic, podobnie jak calego pétnocnego Podlasia miedzy Bugiem

iNarwia, postuguje si¢ podlaska gwara ukraiiska, zaliczana do wolynsko-poleskiej grupy dialektow
pétnocnoukrainiskich, bedac ich pétnocno-zachodnim kraficem” (ROSZCZENKO 2002: 283).

Warto jednak dodac, ze badania terenowe wykonane przeze mnie pokazaly,
ze mieszkancy Czyz lezacych kilkanascie kilometréw na péinoc od Dubicz
Cerkiewnych (a duzo ponizej linii Narwi) okreslaja si¢ juz przewaznie jako
mniejszo$¢ bialoruska. Ma to takze wyrazne przelozenie na uzywang przez
nich gwar(;.l Ludno$¢ pétnocnego Podlasia miedzy Bugiem 1 Narwia nie
stanowl wcale grupy jednolitej jezykowo, co koresponduje tez z rézna
tozsamoscig narodowa. W okolicach Dubiazyna i Dubicz Cerkiewnych,
skad pochodza zebrane do niniejszego artykulu wywiady wystepuja prze-

1 Por. rozprzestrzenienie gwar na omawianym obszarze w: Atlas gwar wschodniostowiariskich Biatostoc-
ezyzmy), pod red. Stanistawa Glinki, Antoniny Obrebskiej-Jabloniskiej 1 Janusza Siatkowskiego, t 1, Wro-
claw-Warszawa-Krakow-Gdansk-.6dz 1980.
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waznie wsie w calosci zamieszkane przez ludno$¢ postugujaca si¢ na co
dzien gwarg ukrainska 1 wyznajaca prawoslawie lub wsie mieszane,
w ktorych mieszkaja takze méwiacy po polsku katolicy (w réznym uktadzie
procentowym). Dominuje tez na tym terenie kultura zblizona do ukrain-
skiej. W kierunku zachodnim od Bielska zaczynaja przewaza¢ natomiast
wsie katolickie 1 polski idiom kulturowy.

Problem tozsamosci mieszkancéw badanego mikroregionu jest dos¢
skomplikowany, zréznicowany geograficznie, historycznie, a nawet indywi-
dualnie’. Tozsamo$¢ mieszkaticéw ustalaé mozna w oparciu o trzy gléwne
kryteria: jezykowe, religijne i narodowe. Najnowsze to kryterium narodowe
— jest ono pochodng dwoch pierwszych 1 ma zwiazek z aktualng sytuacja
polityczna. W przesziosci (w zasadzie do poczatku XX wieku) miejscowi
mieszkanicy mowiacy w gwarze ukrainskiej 1 wyznajacy prawostawie zwykle
nie okreslali si¢ jako Ukraincy (a na pélnocy regionu jako Bialorusini), mie-
dzy innymi dlatego, ze Biatorus i Ukraina nie funkcjonowaly jako niepodle-
gle panstwa. Przez dlugi czas nie istnialo réwniez suwerenne panstwo pol-
skie. W konsekwencji na omawianym obszarze cze¢sto funkcjonowata nazwa
tutesgy. Swoja mowe miejscowl czesto okreslali jako ruskq, prostq, méwienie
po swojomn (ROSZCZENKO 2002: 283).

Tozsamo$¢ narodowa budzila si¢ na opisywanym terenie powoli.
W jej ksztaltowaniu ogromny udzial miala sfera jezykowa 1 religijna, ale tak-
ze kulturowa.

Do wspélczesnych dziatan kulturotworczych integrujacych lokalng
mniejszo$¢ zaliczy¢ nalezy m.in. organizacje imprez nawigzujacych do lu-
dowej obrzedowosci. Interesujacy przyklad stanowi odwolywanie si¢ do ar-
chaicznej obrzedowosci letniego przesilenia, ktéra znajdzie si¢ w centrum
naszych zainteresowan badawczych w niniejszym artykule.

Przedstawiciele mniejszos$ci ukrainiskiej na Podlasiu od wielu juz lat
organizuja najwicksza w regionie impreze o nazwie Na Iwana, na Kupata.
Wliczajac 2011 r., odbyla si¢ ona w Dubiczach Cerkiewnych siedemnascie
razy. Wedlug informatoréw poczatki tego typu spotkan s jednak starsze.
Pierwszy raz odbyly si¢ one w 1982 r. w Mielniku nad Bugiem, a po kilku
edycjach zostaly przeniesiona do Dubicz Cerkiewnych.

Omawiana impreza tylko w nieznacznej cz¢sci czerpie z autentycznej
kultury ludowej, nawigzujac do ukrainiskiego wariantu obrzedu letniego

2 Czlonkowie jednej rodziny moga inaczej okredla¢ swa tozsamo$¢ narodowa. Czasem mozemy
mowi¢ nawet o ,,podwojnej tozsamosci — np. w przypadku malzenstw mieszanych i dzieci wychowu-

jacych si¢ w takich malzenistwach
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przesilenia. W praktyce funkcjonuje jako wspolczesna impreza masowa. Po
czeécl stanowi przyklad nowego idiomu kulturowego, bliskiego kulturze
popularnej. Obserwowany ,,wytwor” to swoista ,,nowa tradycja”, kon-
struowana z wybranych elementow kultury ludowej i wspotczesnej. Wspol-
czesna impreza Na Iwana, na Kupata ma charakter masowy i stanowi ele-
ment ksztaltowania tozsamosci lokalnej spolecznosci ukrainskiej. Obok
funkgji estetycznych, ludycznych i zabawowych pelni takze wazna funkcje
integrujaca lokalng spolecznos¢ — spaja okreslona grupe etniczna, daje
mozliwo$¢ spotkania jej cztonkow.

Wspolczesna impreza Na Iwana, na Kupata odbywajaca si¢ w Dubi-
czach Cerkiewnych ma umocowanie etnograficzne w historii i kulturze re-
gionu. O lokalnej obrzedowosci letniego przesilenia dowiadujemy si¢ za-
réwno z publikowanych $wiadectw, gléwnie dziewigtnastowiecznych, jak
1 (w mniejszym stopniu) wspolczesnych wywiadow terenowych.

O kupale (sobotkach) w obwodach wlodawskim, radzyiskim i bial-
skim pisal w 1842 r. Kazimierz Wladystaw Wéjcicki’. Obrzed ten byl wéw-
czas wedle autora na opisywanym terenie powszechny. Uczestniczyly w nim
zaréwno kobiety, jak 1 mezczyzni. Stos kupalny ukladano z drzewek sluza-
cych do umajenia doméw w Zielone Swiatki. Przy ogniu z zapalonego stosu
gotowano réwniez potrawy, ktore potem wspolnie spozywano. Wykonywa-
no takze oryginalny repertuar piesni kupalnych®. Grano, taiczono i bawio-
no si¢ (WOJCICKI 1842: 47-48).

Sa jednak pelniejsze zapisy interesujacego nas obrzedu z okolic
Bielska Podlaskiego, a konkretnie z Kleszczeli (okoto 10 kilometrow na
potludnie od Dubicz Cerkiewnych). Autentyczna obrzedowo$¢ letniego
przesilenia w pelnej formie praktykowana byla w Kleszczelach w XVIII w.,
a w okolicznych wsiach utrzymala si¢ jeszcze do XIX w. Jozef Jaroszewicz
urodzony w Bielsku Podlaskim historyk i badacz Podlasia i Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego w jednej ze swoich prac pt. ,,Wiadomosci o kupal-
nicach na Podlasiu” (18406) nie tylko potwierdza istnienie obrzedu kupalnego

3 Kazimierz Wihadystaw Woéjcicki, Zarysy domowe, t. 111, Warszawa 1842, za Rus podlaska 1995: 47-
48; Poréwnaj takze: Kazimierz Whadystaw Wojcicki, Piesni ludn Biatochrobatom, Mazurow i Rusi znad Bu-
gn, pod red. Heleny Kapelus, wyd. fototypiczne pierwodruku z 1836 r., t. 1, Ossolineum 1976, s. 201-
202 — opublikowano tu trzy interesujace piesni kupalne z Rusi Podlaskiej. Ich watianty pojawiq si¢
w przekazie Jaroszewicza z 1846 roku.

4 Interesujace sa materialy poréwnawcze z terenu Wolynia na dzisiejszej Ukrainie — szczegdlnie
wspolna kupalna uczta oraz zwyczaje zwiazane z kupalnym drzewkiem, por. J6zeta Moszynska, Kupaj-
to tudzies zabawy doroczne i inne 3 dodatkien niektorych obrzedow i piesni weselnych ludu ukrairiskiego 3 okolic Bia-
tej Cerkwii...., ,,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowej”, t. 5, 1881, s. 24-43.
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w Kleszczelach i okolicach, ale daje jego interesujacy opis. Jako giéwny
powdd zaniku obrzedu wskazuje nieszczesliwe wypadki podczas skokéw
przez ogien, a takze ,roztopienie si¢” starej przedchrzescijanskiej tradycji
w innych obrzedach wiosennych, konkretnie w obrzedzie nazywanym
robulfs. Za taka teza przemawialo zarejestrowane przez Jaroszewicza
zmieszanie repertuaru piesniowego. W trakcie robulek (rozumianych jako
obrzed, nie jako gatunek piesniowy), wykonywanych od Wielkanocy do
przewodniej niedzieli, §piewano takze piesni kupalne. Oto najbardziej
interesujacy nas fragment wspomnianego tekstu:

Wiadomost, ktorg tn umieszezam, winienem jegomosei ksiedzn Antoniemn Sosnowskienn, b. ofigatows,

a dotad parochows cerkwi S. Mikolaja w Kleszezelach, miescie powiatu bielskiego.

Niejednokrotnze styszat ksiqdy Antoni Sosnowski 3 ust swojego dziada w Kleszezelach 1716 r. rodzone-
g0 7 tamsze 1800 zmartego, i3 ten majac lat 10 widywal w tem miescie abawy ludn, ktdre sig tak odbywaty: w wi-
gili . Jana na zmroku bierata si¢ misdzies obojoa pli na placn, gdzie si¢ dwie przecinaty ulice. Tu kazdy
prychodzacy priynosit ze sobq stare gospodarskie nacgynia, jako to faski. wiadra, niecki itp., i skladal to na
gromade; poczem to ws3ystko zapalano, a kiedy sig ogiert dobrze juz rogniecit, otaczali go kolem i rozpocgynali
Spiewy, Srod ktdrych parami lub pojedynczo skakali prez; ogien, osobliwie zas wtencgas, gdy caly chor Spiewakdw
powtarzal w strofach wyrazgy: Ej Kupata, Kupata ty Boge nasz. Wielka szkoda, se tef piosneciki, w ktdre taka
byla o Kupale wzmianka, nie moina jus, dzisiaj dosledzié. Powiadal dziad ksigdza Sosnowskiego, %e gdy jednego
razn podezas obechodu Kupalnie, dwie osoby skaczae ragem 3 preciovnych stron stosu, $rdd samego ogniska nde-
rywsgy sig o siebie, na wnak padfy i nim pospieszono 3 ratunkienm mocno sig popiekty, prypadek fen rzadzit
7% odiad ta zabawa jeszeze za lat jego mitodosii w Kleszezelach ustata. Lecg jedeli w samem miasteczfen zapo-
mmiano 3 czasem o Kupalnicach, bardzo dingo sie one achowaty 1 okolicy, a nawet dotad jeszeze we dwich wsiach
do parafii ruskie Rleszezelowskiel nalezacych, corocznie ponawiane bywaja. Wszakse zabawy fe stracity jus nie-
mato 3 dawniefsze] swojej formy ewneting), a nawet cas, w Riorym pryypadatly, mieniony 0staty jug bowiens
nie na S. Jan, lecz w tygodnin miedzy Wielkanocq a Przewodniq Niedziela obchodzone bywaja. Moge lnd naga-
niany przez duchowieristwo, aniechawszy Swigtojariskich wieczordw i palenia ognia (ale to tylko w okolicy Klesz-
czel) piesni Kupalnie polacgyl 3 presniami Spiewanymi w rownie dawnel urocgystosci stowiariskiej, ktora 3 pocgat-
kiem wiosny miata migsce. Jakos obok piesni kupalniczych, ktdre nige wypisujenny, daje sig styszeé wewanie
S. Jerzego, aby wiosng przyspieszyt-

Swiaty Jury Hrybory wypusti trawicin,
Puojdy do Boha po kluczy i odomkni zemlicin.

[..]

Po skoriezeniu tego chorowodu idg 3 olei rozmaite piesni. Z tych nastepujaca 3 malq odmiang koto Kleszezel
i w Brzeskiem Spiewana, i do Kupalnic wyragnie nalesqea, podobna jest cokolwiek do dwich nmieszezonych
w gbiorze Wijcickiego. (Piesni ludn Biatochrobatdn, Mazurdw i Rusi znad Bugn, 1,202.) Jest to wysgydzanie
chiopeomw.

Malagja nuoczea Kupatnuoczkay
Nasgy motodei ne wyspalisia,
Za wolami idut chlipajuczy,
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Stozami oczy styrajucz).

Welikaja nunoczka Kupatnnoczkay
Naszy diworiki wyspalisia,

Za wolami idut spivajuczy,

Swoji chustoriki wyszywajucg).
Wiesniacy w powiecie brzesko-litewskin 3 takq odmiang te piosnke spiewaja:
Malgja nuocza Kupatnuoczkay
Naszy motodei ne wyspalisia,

Za wolami idut chhpajucgy,
Chwostami ocgy protirajucz).
Bycin! Bycin! Pogyez chwosta,
Protry ocgy posti noczy.

Wetyka nuoczfea Kupatnuoczfas

Naszyje dieworiki wyspatysia,

Za wotami idut spiwajucgy,

Szowkom chustoriki wysgywajuczy. (JAROSZEWICZ 1846: 7-23, za Rus podlaska 1995: 86-89)

Zidentytikujmy najwazniejsze informacje dotyczace obrzedu, poja-

wiajace si¢ w przedstawionej relacji. Pierwszy przekaz o Kupalnicach mozemy
datowac¢ na 1726 rok. Autor cytowanej powyzej relacji zaproponowat jego
nowa nazwe: Kupalnice, byé moze majaca odniesienie do nazwy regionalne;’.
Warto jednak doda¢, ze w przeprowadzonych wspodlczesnie wywiadach
informatorzy z okolic Bielska Podlaskiego postugiwali si¢ wylacznie schry-
stianizowanymi nazwami analizowanego swigta. Wyraznie oddzielali tez no-
we nazwy, ktore pojawily si¢ niedawno, od starych, zachowanych w pamieci:

— [T. R]® Jak widwilt kiedys na to Swigto?
[A. M7 Iwana, Iwana Kupata. Kupalnocka to jus; terazs.

Forma obrzedu przekazana przez Jaroszewicza ma charakter bez
watplenia oryginalny 1 archaiczny. Jego realizacja wynikala z aktualnego
kontekstu wierzeniowego. Obrzed spelnial podstawowe funkcje dla lokalnej
wspélnoty. Swiadczy o tym juz fakt, Ze uczestniczy w nim czynnie cala
miejscowa spolecznosé.

Scisle okreslone sa: czas (wigilia §w. Jana, poczatek rytualu o zmroku)
1 miejsce (na placu, gdzie si¢ przecinaly dwie ulice) sprawowania obrzedu.

> Intencja Jaroszewicza byto chyba wyeksponowanie nazwy dziewczat bioracych udzial w obrze-
dzie, por. biatoruska kupalinka, ale tez kupalie — jako nazwa biatoruskiego obrzedu. Najbardziej po-
wszechng wschodniostowiafiska nazwa obrzedu jest £upata lab Iwan Kupata.

6 [T. R.] — Tomasz Rokosz.

7 [A. M.] — Anna Mojsik.

8 Wywiad z Anna Mojsik ut. w 1939 w Dubiazynie przeprowadzit Tomasz Rokosz 25 VI 2010 r.
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Praktyki obrzedowe skupione sa wokol ognia, zarowno przestrzennie
(otaczali go kotem), jak 1 symbolicznie. Szczegdlnie interesujace sa nastgpujace
dzialania rytualne: palenie starych przedmiotéw (symboliczne odnowienie
1 oczyszczenie $wiata); skoki przez ogien (pojedynczo i parami); choéralne
$piewanie okreslonych piesni.

Mozemy wyciagna¢ wniosek, ze oryginalne piesni kupalne byly
wpisane w okreslong strukture obrzedu — wyznaczaly jego etapy. Z cyto-
wanego przekazu dowiadujemy sie, ze skoki przez ogien odbywaly si¢ gdy
caly chor spiewakdw powtarzal w strofach wyragy: Ej Kupata, Kupata ty Boge nasz.
Pieénn $piewana byla grupowo, by¢ moze przy zaangazowaniu wszystkich
uczestnikéw rytualu — nie mamy zadnej informacji o podziale wedlug
kategorii plci. Chociaz zachowal si¢ jedynie fragment wspomnianej piesn,
w jej calosciowej rekonstrukeji moga by¢ przydatne bialoruskie warianty
piesni kupalnych z podobnymi refrenami’. Podawane na zakoficzenie relacji
Jaroszewicza piesni o incipicie Malaja nunoczka Kupatnuocgka naleza do
bardziej popularnych piesni kupalnych. Znane sa w wariantach takze
w Chelmskiem (por. KOLBERG 1964: 147-149), na zachodniej Ukrainie oraz
w wersji polskiej w Lubelskiem".

Autor podaje réwniez przyczyny zaniku obrzedu — sa nimi grozne
wypadki podczas skokow przez ogien oraz dziatania duchowienistwa.

Dodajmy, ze oba przekazy Jaroszewicza pochodzily z ,,drugiej reki” —
od prawoslawnego ksiedza (ktory z kolei przywolywal wspomnienia swo-
jego dziadka) — by¢ moze nastapily wiec tu pewne niescistosci''. Chociaz
powyzszy przekaz powinni$émy traktowac z pewng rezerwa, podane w nim
informacje dajg si¢ zweryfikowaé pozytywnie w kontekscie poréwnawczym

9 Ladpiewy Bosa moti (Boge 72dj) odnajdujemy w refrenach kilku biatoruskich piesni kupalnych. Piesni te
zbudowane sq na zasadzie dialogu dziewczyny ze $wickrem i $wiekra, ktérzy nie chea jej pusci¢ na Aupallie
(por. Lis, Astasevic, Taulaj 1985: 110).

10 Poréwnaj warianty piesni w: Lubelskie 2011: 463-466.

11 Ksiedzu nie wypadalo przeciez uczestniczy¢ osobiscie w ludowych obrzedach, a przekazywane mu
przez wiernych informacje mogly by¢ ,,chrystianizowane” 1 ,,retuszowane”. Dyskusyjnym problemem,
ktérego nie bedziemy tu rozwijac, jest np. polaczenie w drugim przekazie (pochodzacym juz z czaséw
dziatalnosci duszpasterskiej ks. Sosnowskiego) Kupalnic z robulkansi. Pierwotnie byly to z pewnoscia dwa od-
rebne obrzedy, a proces ich ewentualnej kontaminacji nie jest do konca jasny.

W tej optyce, jako majace zwiazek z kupaly i sobitkq, traktuje ks. Sosnowski takze soboty pominalne.
Teza ta, jakkolwick interesujaca pod wzgledem podobnego terminu palenia sobétek (np. na potudniu Pol-
ski), etymologii nazwy obrzedu oraz zaduszkowych funkcji obrzedéw letniego przesilenia (por. KILINGER
1931; ZAWISTOWICZ-ADAMSKA 1933; KUPISINSKI 2007), wymagataby jednak odrebnej wnikliwej analizy.
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(dostepnych wspolczesnie materialéw bialoruskich i ukraifiskich)'?) sa tez
niezwykle interesujace na tle polskiej literatury Zrédlowe;j'.

Przedstawilismy dotychczas gléwnie wybrane historyczne materialy
dotyczace obrzedowosct letniego przesilenia na interesujacym nas obszarze.
Mozemy jednak postawi¢ pytanie: Jakie elementy interesujacego nas obrzedu
dorocznego 1 w jakim stopniu zachowaly si¢ wspolczesnie w pamieci
mieszkancéw okolic Bielska Podlaskiego? Otéz wspolczesne wywiady tere-
nowe z Dubiazyna 1 okolic wnosza interesujace informacje o obrzedowosci
zwiazane] z kupalq 1 koscielnym swigtem Jana Chrzciciela (Iwana Kupaly). Jest
to o tyle istotne, ze omawiany segment obrzedowosci dorocznej uwaza si¢ za
niezwykle archaiczny (juz przez Oskara Kolberga okreslany jako wygasajacy),
1 bardzo rzadko, a wrecz sporadycznie dokumentuje si¢ obecnie w Polsce.

Oto obszerny fragment wywiadu przeprowadzonego przez autora
z Janem Tomczukiem 1 Walentyng Tomczuk z Dubiazyna.

[T. R.] -C3y na Dvana Kupate lndzie spotykali sie?

[J. T\ Byfo tak o, panie, ja, pare chlopeom; pare dziewezyn, ognisko sig rozpalito, poskakato si¢ przez ognisko i
cata impreza. Tak zwana krzakoterapia, no ale byle, no. Jeszeze w moich latach, jak mysmy spiewali
w sesu tes tonte lata to bylo i corag bligej do stanu wojennego, a stan wojenny wszystko zamknal i to si¢ przeta-
mato wsgystko. Wszystko sig przelamato, jak poszto, to tego i zamarto.

[T.R.] -Gdxie si¢ odbywata ta kupata?

(. T.] Pod rzekaq zawsze, geby stargy nie widzielr.

-Lle bylo grup, ktire spotykaty sig?

[J. T] Kilka grup, to po par¢ oséb. Par¢ dziewczyn. Ziemniaczka si¢ upiecze, tego.

[T.R.] -6 lipca wieczorem?

[J. T:] Nie, niekoniecznie, niekoniecznze, w tym tygodnin. Ale przewaznie sobota ¢y niedz ielia, seby to bylo wie
pan, e nie poszedt w ciqgu. .. Sroda, a ojciec oberval uszy.

-W jakim wieku lndzie przychodzili na te ogniska?

12 Por. Arsenij Lis, S.T. Astasevi¢, Galina Taulaj (opracowanie), Kupalskija i piatrouskija pesnz, Minsk
1985, Taulaj Galina, Bielorusskoe kupal’e. Obrjad, pesnja, Minsk 1980.

13 Poréwnaj zwlaszcza: Marcin z Urzedowa, Herbarg, polski, 4. o pryyrodzenin 3idt i drzew rogmaitych
7 innych r3eczy do lekarstw nalesacyoh, ksiggi dwoje. Krakow 1595, s. 31-32; Jedrzej Kitowicz, Opis obyezajow za
panowania Aungusta I11l, wstep Maria Dernalowicz, Warszawa 1999, s. 289; Oskar Kolberg, Dzieta
Wszystkie: t. 2 Sandomierskie, Wroctaw 1962, t. 16, Lubelskie, cz. 11, Wroctaw 1962, s. 190-120; t. 27, Ma-
zowsge, cz. IV, Wroclaw-Poznan 1964, s. 133-137, 394-396; t. 28, Mazowsze cz. V, Wroctaw-Poznan
1964, s. 91-98, 348-349; t. 34, Chelmskie, cz. 1, Wroctaw-Poznan 1964, s. 147-153; Kazimiera Zawisto-
wicz-Adamska, Obrzedy swigtojariskie w Polsce, ,,Wiedza i Zycie”, 1929, R. 4, nr 7; Joanna i Ryszard To-
miccy, Drgewo $ycia: lndowa wizja swiata i czlowieka, Warszawa 1975; Jan Adamowski, Nadbuzariskie sobit-
ki,  Etnolingwistyka 1991, t. 4, s. 105-113; Polska piesii i muzyka ludowa. Zrédia 7 materiaty, t. 4, Lubelskie,
cz. 1, Piesni 7 obrzedy doroczme, red. Jerzy Bartminski, red. serii Ludwik Bielawski, Lublin 2011, s. 464-488.

14].T.] — Jan Tomczuk.
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[J. T.] Mtode, siedemnascie, osiemnascie, dwadziescia lat. Starsze nie, dwadziescia. Tamci to mieli
swoje grupe, ja mial swoje grupe. Bo ja nie mégt pierwszy, za ucho wykopia, jeszcze do rzeki

WrZuca.

[T. R.] -To ile bylo tych grup zroznicowanych wiekowo?

[J.T.] Po prostu wie pan, na pewno nie bylo tam mezatek, a jak byla i starsza jakas tam dziewezyna, panna, to
teg szta. O to jug mag skore by jej wygarbowat. My w jedne strone, oni 1 druge strong, bo to ogrommne u nas byly
tryesawiska. |[...]

[T. R.] -1 ta rzeka wagna byla?

[J. T.] O, cate zyc’ie. Raki zbierac’, kapa¢ si¢. Kazda niedziela to lezeli na rzece, kocyk.

[T. R.] ~A mdwili 3eby do Ivana nie kapaé sie?

U. T] Inacze, mowili dopki $yto nie ronit. Poki gyto nie kwitnie do wody nie wehodzisz,

[T. R.] — A kiedy $yto kwitnie?

[J. T.] Maj, koniec, koniec maja poczatek cerwea, do pot czerwea. Bo jest tak kaze ctyry tygdni posiejet, to roste,
Syto, extyry tygdni...

[T. R.] -A nze mowili se storice skacze?

[J. T.] Nie tego nie byto. Ja wiens o co chodzz, ale u nas tego nie bylo. Tylko babeie howoryli: Of sonce sia raduje,
wze bude miena pohody?

[T. R.] -A gbierali jakies giola na Iwana?

[Walentyna Tomczuk]| A przecies u nas swigeq.

U. T.) U nas swieca. Lo tam si¢ bierge i Rlon i piotun i inne tam fego.

WL T] Miete, lipe, rumsianeke

. T.] Lo wszystko potens mozna, jesli jest preciqg, preciagnie clowieka, staniesg pan w oknie i jest preciqg, 1o
Sig kadzi tym, bierze sig pare wegielfi na jakies tam szufelke i si¢ obohodzi. Mowi sig Ojeze nasz, gy inng modli-
twe @ to dookola okadzi s, to sig nagywa okadzente i to prestaje boled.

[T. R.] -L 20 tymi ziotami swigconymi na Iwana?

- T.] Dywid i tylko tymi, kawiaty, liscie i jeszeze jedna sprawa. Jeshi ctowiek umiera, to tymi kiwiatami kiadzie si¢
0 tu przy glowie.

[T. R.] -Po co si¢ to kladzie?

[J. T:] Po prostu, Ze to jest swigcone, seby odganiaé ste duchi. Jesgeze, jeseli wpuszezaja tam w magile, to 3 tych Ir-
6l 1o jest robiony no taki prowizoryemy, jak to si¢ nagywa, batinszka wkiada liscie w wode i kropi trumne tymi
1istmi i to Jest na poegnanie i r3uca to na trummg, reszte wody wylgje. [...] Z tego peczlea wybierze sig cxtery pigé
listki, tu si¢ potogy po glowie.

[W.T.] O tak to wyglada bukiecik, 3 tamtego roka. /.. .|

U nas zawsze, jak nie ma to do sasiada poleci pozyczy, a zawsze polozy.

[T. R.] -Jak si¢ zebrali przy ognisku , to sig kapali?

[ T] Cale zycie si¢ kapali,, To tu ognisko si¢ pali, tu si¢ kapia, tu wyskoczy z wody, przeskoczy,
skubnie, tak luzno bylo. To nie bylo tak, ze tu my obchodzim Jana. Ale na Jana to obowiazkowo
musiato si¢ ognisko, bo na inne wieczory to si¢ nie palito. A na Jana to juz, w zaleznosc w jaki dzien,
sobota, niedziela. Twoje imieniny? To si¢ skombinowalo od ojca wino si¢ przynioslo, za cztery zlotych.

Tu skoczy, tu dziewczyny, tu oni §piewaja, wyskoczy, skubnie, no takie na luzie, caly czas.

[T. R.] A wianki puszezali na wodzie?
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[J- T] Nie bardzawo. Moze kiedys, a za mojej pamigci to nie bylo tych wiankéw. Wianek to ona
stracita pod krzakiem>.

Warto zaznaczyé, ze temat, ktorego dotyczyl wywiad, byl dla infor-
matoréw dos¢ intymny. Wywiad mogt by¢ zrealizowany dopiero po wejsciu
w blizsza relacje pomiedzy depozytariuszami tradycji a badaczem. W szer-
szej perspektywie nie moze wigc dziwi¢ rzadkie przekazywanie tego typu
informacji osobom z zewnatrz.

Mimo ze opisywane w wywiadzie dzialania nie maja juz charakteru
obrzedowego, a raczej zwyczajowy, to sa jednak echem dawnych tradycji
Zachowal si¢ zwyczaj palenia ognia, ale stanowi to raczej forme zwyklego
ogniska, podczas ktorego nastgpuje spontaniczna zabawa z wyraznym
podtekstem erotycznym. Za tradycyjne mozna uzna¢ miejsce (nad rzeka)
1 czas opisywanych praktyk. W przypadku realizacji czasowej obserwujemy tu
rozluznienie regul (opisywane juz w XIX wieku): juz wtedy sobotka odbywalta
si¢ czesto nie w nocy z 23 na 24 czerwca, a wlasnie w najblizsza tej dacie
sobote (por. LISSOWSKI 1892: 926). W cytowanej relacji Swicto Jana Chrzciciela
(Iwana Kupaly) lokalizowane jest 7 lipca, wedlug kalendarza juliafiskiego, co
jest charakterystyczne dla obszaru, na ktorym wyznawane jest prawostawie.
Opisywana zabawa miala tez, jak widzimy charakter imieninowy (imieniny
Janoéw 1 Janin, ktorzy przynosili alkohol).

Brak w przekazie informacji o rytualnej kapieli, utrwalony zostal
natomiast zakaz kapieli w terminie: dopoki $yto nie romit. W tradycyjnym
systemie agrarnym woda odpowiadala za wzrost zboza (przynajmniej do
czasu jego kwitnienia), co przekladalo si¢ na zespol okreslonych wierzen
(por. ZADROZYNSKA 1985: 123; Tomiccy 1975: 198). W Polsce
powszechnie za czasowa granice zakazu kapieli uznaje si¢ dzien (wigilie)
swietego Jana, ale takze Boze Cialo'® — $wicto ruchome. Motywacja tego
zakazu ma charakter symboliczny, na poziomie wierzeniowym. Zakaz
kapieli pdki $yto nie kwitnie ma zapewne zwiazek z funkcjami agrarnymi
archaicznego cyklu obrzedéw wiosennych zwigzanych pierwotnie z sys-
temem rolniczym opartym na cyklicznosci przemian przyrody. Wazne bylto
tu szczegolnie zyto (pole z zytem czesto determinowato lokalizacje obrzedu
kupalnego na Bialorust). Takze litewska nazwa obrzedu letniego przesilenia

15> Wywiad z Janem Tomczukiem, ur. w 1950 r. w Dubiazynie i Walentyna Tomczuk, ur. w 1952 r.
w Czeremsze, przeprowadzil Tomasz Rokosz 17118 VII 2010 r.

16 Poréwnaj powszechnie wystepujace we wschodniej Polsce przystowie Na Boze Ciato skacz do wo-
dy Smiato, ktére wielokrotnie notowatem w terenie.
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— Swigto rosy, nawigzuje do ,,rasoja — zydi” (lit.) — ,,rosa zyta” — jest to pylek
kwiatowy, ktéry unosi sie, gdy zboze kwitnie'”.

Ogniska organizowane w Dubiazynie w terminie okoloswictojafiskim
byly istotne zwlaszcza dla mlodziezy. Dobierala si¢ ona na spotkania
wedlug kategorii wieku oraz stanu cywilnego (brak mezatek), ktory wigzat
si¢ z okreSlong ,,reputacja” imprezy, spelniajacej funkcje kojarzenia par.
Opisane przez informatora spotkania mlodziezy przy ogniskach w jego
relacji pelnily przede wszystkim funkcje zabawows oraz funkcje kojarzenia
par. Brak tu natomiast archaicznego zespolu wierzen zwigzanych z za-
pewnianiem urodzaju oraz niszczeniem zla (zgodnie z powszechnymi
wierzeniami szczegolnie aktywnego podczas letniego przesilenia). Mozemy
wnioskowaé, ze te funkcje obrzedu kupalnego, charakterystyczne prakty-
cznie dla calego stowianskiego areatu zredukowano cz¢sciowo, a czgsciowo
przesuni¢to na schrystianizowane praktyki $wigtojanskie zwigzane z zio-
tami. Informator opisal zbior zi6l oraz wicie i Swigecenie wiankow #a Iwana,
ktére sa potem uzywane w medycynie ludowej oraz w rytuatach pogrze-
bowych, gléwnie w funkcji zabezpieczenia si¢ przed zmartym. Ten bardzo
archaiczny zesp6!l praktyk i1 wierzen zwigzano pierwotnie z zaduszkowymi
funkcjami (i konotacjami) obrzedu kupalnego '™,

Witold Klinger uznawal wigilie §wictego Jana za czas powrotu na
swiat umarlych (KLINGER 1931: 39). Podobne wnioski formutowane sa tez
w nowszych badaniach N. Winogradowa, S.M. Tolstaja na podstawie
materialéw terenowych z Polesia. Udowodnily one pokrewienstwo kupaty
z obrzedem pogrzebowym (por. WINOGRADOWA, TOLSTAJA 1990). Na po-
ziomie struktury obrzedu autorki widza zwiazek kupaly i pogrzebu zwla-
szcza W motywie odprowadzin — oddalenia i unicestwienia ,,nieczystej sily”.
Na poziomie akcjonalnym przejawia si¢ to wyrzuceniem, utopieniem, spa-
leniem, rozerwaniem na czesci okre§lonych obrzedowych rekwizytow, zas
na poziomie przedmiotowym — samym uzyciem rekwizytow takich, jak
konska czaszka, kukla wiedzmy, obrzedowe drzewko, pal, wianek (WINO-

17 Por. tekst Nijolé Laurinkiené, Rasgjandin rugin sventé (Swigto kwitnacego $yta), [w] ,,Siaurés Atenai”, 2008-
06-006, nr 895: Gy sie uw3gledns, se podezas swieta Kupaty w s3ezegolny sposob traktuje sig 3bose, e istnigje caly espot
poswigconyeh mm obrzedin;_jak rownies dochod?i do jego poetyzagi w towargyszacyeh Swigtn piesniach, to nalegy stwierdzié, %e
wrosa yta” i pylente Zyta podezas swiat moglo spetnial s3ezegdina role. 1o Swigto, jak mogna zampagyé w niektorych narra-
gach, miato zapewnié plodnost, urodzanest [ttumaczenie na polski Valentyna Krupoves]. Oryginalny tekst po
litewsku dostepny na stronie: http:// eialibis. 18080/ archyvas/viesas/20101226222208/http:// www.
culturelt/ satenai/ ?leid_id=895&kas=straipsnis&st_id=16019.

18 Por. Klinger 1931: 39-40; Kupisifiski 2007: 334-335.
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GRADOWA, TOLSTAJA 1990: 101). Rosyjskie folklorystki za szczegdlnie
wazne uznaja takze pojecie niebezpiecznego czasu, ktory wiaze si¢ z prze-
nikaniem granicy miedzy przestrzenia zycia 1 tamtym $wiatem (WINO-
GRADOWA, TOLSTAJA 1990: 99-100). Takie postrzeganie czasu charakte-
rystyczne jest zarowno dla okresu letniego przesilenia, jak 1 okresu
pomiedzy $miercig a inhumacja cztonka kultury tradycyjne;.

Do podobnych ogélnych wnioskéw doszta Galina Taulaj, badajac
melodyke, rytmike 1 kontekst wykonawczy piesni zwigzanych z kupala
(TAULAJ 1986: 9, 13, 125). Wedlug niej poganscy Stowianie wigzali zaréwno
solarne, jak i agrarne kulty, z kultem martwych przodkéw, ktorzy mogli
wplyna¢ na urodzajnos¢ ziemi (TAULAJ 1986: 13). Bialoruska badaczka
wiaze takze ze zwyczajami pogrzebowymi stawianie bukietow kupalnych
kwiatow do garnkow z popiotem (o wschodzie slonica popidt rozrzucano
po ulicach, a garnek rozbijano) (TAULA] 1986: 13, 157; por. takze
MOSZYNSKI 1929/1930: 83-84). Taulaj pisze takze o dominujacym motywie
wszystkich wrézb kupalnych, ktorym jest (traktowane binarnie przyp. T. R.)
zdrowie 1 $mier¢ (TAULAJ 1986: 9). Przedstawione wnioski rosyjskich
1 bialoruskich badaczek mozemy odnies¢ do interpretacji wspolczesnie
zebranego na potrzeby niniejszego artykulu materialu. W tym kontekscie
jasny staje si¢ symboliczny i funkcjonalny zwigzek opisywanych wspol-
czes$nie w wywiadzie praktyk zwigzanych ze zmarlym, z rekwizytami §wieto-
janskimi. Zwiazek ten odsyla nas do archaicznego wzorca obrzedu, ktory
mozemy zrekonstruowac na podstawie starszych zrodet etnograficznych.

Wazne informacje odnosnie zbioru zidl Swigtojanskich, ich pdz-
niejszych funkcji i wierzen z nimi zwiazanych dokumentowatem takze w in-
nych wywiadach z Dubiazyna i okolic (ktére nie moga by¢ zacytowane
w calos$ci z uwagi na objetos¢ artykutu). Jeden z takich przekazow pochodzi
od Julii Fionik ur. w 1936 r. w Tymiance koto Siemiatycz (po wyjsciu za maz
zamieszkaltej w Dubiazynie):

Wili wianki, pletl, kwiaty zrywali, tylko polne. Jutro Jana, to dzisiaj s3li grywali na lace kwiaty, bo to takie
mtodzintkie byly, po tryynascie lat. A te starsze nas juz wySla, seby my kwiatdw narvali, tylko jedynie 3 taqki.
I pletli wianki i gdzie we wsi byl krzy3, tam wiesgali wianki, na drewnianym krgyzu to ubierali, a resgta to byli
maleiikie takie i te malerikie i tak, kagdy mial swojq nagwe [...J: to gromotnik, to blyskotnik, jak to biyska
7 musiato byé tych wiankdw tyle co apostotd — dwanasiie. 1 sig wiesgato nad drziani, jak gripmi, to niby fo

miato pomagaé od grypmienia. 1 oni wsgystkie te dwanascie wianuskow jus prez, cate lato wisieli nad drzwianii.

88 PL ISSN 1897-1415



CONVERSATORIA LINGUISTICA ROK VII (2013)

A potem ksiqdz to Swigcil i juz nad drziami trzymali i kagda panna musiata miel pred driwiami te
wianuszki’.
Podobny przekaz pochodzi od Anny Mojsik urodzonej w 1939 r. w Dubia-
zynie (po wyjsciu za maz zamieszkalej w Koszkach):
Zawsze na Jana nvalismy Zelie, klion, rumianek i to wsgystko wiqalismy i do cerkwi nieslismy i to
batinszfea s'wigeit to, a to ielie bylo bardzo pomocne?.

Cytowane fragmenty §wiadcza o powszechnosci na opisywanym
obszarze zwyczaju $wigcenia zi6l na §wigtego Jana, rytualizacji ich zbioru
1 wielu praktyk z nimi zwigzanych. Informatorka podkresla, ze zrywane byty
tylko polne kwiaty z Iaki, co takze mialo zapewne uzasadnienie na poziomie
wierzeniowym?®'. Nimi wlasnie ozdabiano krzyze i z nich pleciono wianki.
Istotny jest fakt, ze nad drzwiami wianki $wictojanskie musiata powiesic
kazda panna. Symboliczna 1 motywowana biblijnie jest liczba wiankéw —
dostrzegamy tu wyrazng chrystianizacje elementow obrzedowosci $§wigto-
janskiej. Widzimy wyrazne analogie z praktyka swiccenia wiankow u kato-
likéw w oktawe Bozego Ciata. W prawoslawiu tego stosunkowo nowego
swicta (wprowadzonego w XIII wieku, a w Polsce rozpowszechnionego od
XV w.) nie obchodzi sig, a lokalizacja swiecenia zi6l w roku obrzedowym
wydaje si¢ tu pierwotna, SciSle zwigzana z tradycja ludowa. Interesujace sa
réwniez niektére motywacje lokalnych nazw zidl: gromotnik, blyskotnik —
wyraznie zwiazane z apotropeicznym dzialaniem tych rodlin — gléwnie
ochrong przed burza.

Opisany powyzej zespol praktyk zwigzany z leczniczym oraz apo-
tropeicznym zastosowaniem zi6l, motywowany jest systemem wierze-
niowym. W przypadku wiary w niezwykle wlasciwosci okreslonych ziol
szczegblnie zwraca uwage nie tylko ich przynaleznos¢ gatunkowa 1 nazwy,
ale takze mediacyjny charakter. Wiaze si¢ on bezposrednio z czasem przelo-
mu: okreslone rosliny zrywane w czasie przesilenia zwickszaja wedle pow-
szechnych wierzenn swoja moc. Przedstawione wierzenia i praktyki nalezy
sytuowaé w obrebie religii 1 magii.

19 Wywiad z Juliag Fionik ur. w 1936 r. w Tymiance kolo Siemiatycz przeprowadzit Tomasz Rokosz
25V1 2010 1.

20 Wywiad z Anna Mojsik ur. w 1939 w Dubiazynie przeprowadzit Tomasz Rokosz 25.VI 2010 r.

21 Anastazja Sidor zamieszkata w Putisku przekazata mi w wywiadzie, ze mniejszo$¢ litewska zbie-
rata niegdy$ okreslong liczbe zi6t §wigtojanskich (trzy lub dziewieé) z trzech przestrzeni: Iaki, lasu
i brzegu jeziora. Okreslone ziota, zgodnie z ich specyfika byly wykorzystywane pdzniej w okreslonych
wroézbach i leczeniu. Mozemy wnioskowad, ze przestrzen taki (wraz z tym co na niej roénie), w prze-
ciwiefistwie do przestrzeni lasu byla poddana silnemu dziataniu stofca, symbolicznie byla wiec za-

pewne z nim kojarzona.
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W cytowanym wczesniej wywiadzie z Janem Tomczukiem opisano
natomiast inny zespol dziatlan — spotkania przy ognisku z wyekspo-
nowanym watkiem erotycznym i funkcja kojarzenia par (charakterystyczna
takze dla autentycznego obrzedu kupalnego). Maja one raczej swiecki 1 lu-
dyczny charakter. Te dwa zespoly dzialan realizowane pierwotnie w au-
tentycznym obrzedzie kupalnym zostaly zapewne na pewnym etapie prze-
mian tradycji rozdzielone.

Zastanawia brak na omawianym obszarze zwyczaju puszczania wiankow,
tak charakterystycznego dla catej Polski, i wystepujacego takze w obiegu folklo-
rystycznym w trakcie wspolczesnej imprezy Na Inana, na Kupata.

Spontaniczne ogniska dla mlodziezy przywolywane w pamieci Jana
Tomczuka zostaly zastapione (z zachowaniem pewnej ciaglosci niektorych
sensow) przez duza imprez¢ o charakterze miedzynarodowym, ktéra
zaczela by¢ organizowana wedlug informatora po stanie wojennym, czyli
wtedy, kiedy przestano organizowac ogniska nad rzeka. W tym kontekscie
dla miejscowej ludnosci ogdlnokulturowy sens spotkania Na Iwana, na
Kupata jest jasny. Nastepuje tu odwolanie do powszechnej wiedzy 1 wierzen,
znanych w obrebie calej slowianszczyzny. Wspolczesna impreza wypel-
niana jest jednak nowymi tresciami, niejako tworzona od podstaw, nie
zawsze w nawigzaniu do lokalnego idiomu. Realizowana jest tu zapla-
nowana odgornie koncepcja, majaca spetnia¢ zalozone przez organizatorow
tunkcje, ktore nie pokrywaja si¢ z tradycyjnymi funkcjami obrzedu kupal-
nego. Mamy tu do czynienia juz nie z autentycznym folklorem, a z folklo-
ryzmem. Z tradycji wybierane sa tylko te elementy, ktoére odpowiadaja
organizatorom 1 publiczno$ci, uzyte zgodnie z okreslona nows ideologia.
Przykladowo eksponuje si¢ zwyczaj puszczania wiankéw 1 rytualnej kapieli,
ktory nie zachowal si¢ w lokalnym wariancie praktyk swictojanskich (brak go
tez w przekazach historycznych z XVIII 1 XIX wi). Wazng role odgrywa
zaproszony z Ukrainy zespol. Prezentacje lokalnych zespoléw mniejszosci
ukrainiskiej nie maja bezposredniego zwigzku ze §wictem letniego przesilenia.

W zwigzku z powyzszym mozemy zada¢ pytanie dotyczace wedrowki
konkretnych motywow obrzedowych, dawniej charakterystycznych jedynie
dla konkretnego regionu. W strukturze wspolczesnej imprezy Na Iwana, na
Kupata dostrzegamy laczenie réznych tradycii (zwlaszcza tych z zachodnie;
Ukrainy), ktére pierwotnie nie mialy ze soba nic wspélnego (obrzed sobot-
kowy 1 kupalny istnial w wielu bardzo réznych regionalnych wariantach).
Tak bylo na przyklad z wykorzystaniem w trakcie kupaly obrzedowego
drzewka i paleniem kukly — dzialaniami charakterystycznymi zwlaszcza dla
Polesia 1 zachodniej Ukrainy. Na terenie Polski te praktyki maja nieco inny
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charakter i przyporzadkowane sa innym obrzedom dorocznego cyklu
(chodzenie 3 gaikien, topienie Marzanny).

W trakcie spotkatn Na Iwana, na Kupatla prezentuje si¢ zazwyczaj
teatralizowang rekonstrukcje obrzedu w wykonaniu zaproszonego zespolu
z Ukrainy. Dla organizatoréw nie jest istotna rekonstrukeja lokalnej wersjt
obrzedu, ktéry moéglby byc realizowany na przyklad przez miejscowy
zespol §piewaczy czy teatr obrzedowy. Jak wynika z cytowanych materialéw
terenowych, organizatorzy mieliby do czego si¢ tu odwolac. Realizuja inna
koncepcje, eksponujaca glownie laczno§¢ mniejszodci ukrainskiej zamie-
szkalej w Polsce z jej ukrainskim trzonem kulturowym.

Jednak idiom kultury ukrainiskiej nie stanowi monolitu, a ustabilizo-
wana struktura okreslonego obrzedu wcale nie ma charakteru oczywistego,
zwlaszcza w przypadku mniejszosci zamieszkujacej Polske, ktéra wchlania
lokalne wierzenia 1 obyczaje. Odnosnie do wariantéw widowiska i jego cha-
rakterystyki etnograficznej, informatorzy podkreslali fakt rozbieznosci po-
mig¢dzy lokalng tradycja, a tradycja ,,czysto ukrainska’

[J. T.] Dwa lata tenmn to nrysmy mieli wodnika. Zywa baba i wodnik lapat, si¢ do wody skakato i wodnik taki,
tylko  treiny mial tn robione tego, opaske i plywall.”

[T. R.J-C3y cos takiego bylo tu 1w micjscowej tradygie

U. T.] To oni 3 Ukrainy pryywiesii. To oni cgysto ukrairiskie wredy pryywielr. To tak jak terag 3 tq bryizka.
To jest czysto ukraiiskie, ubieranie tej briozki, noszente. 1o jest czysto nkrairiskie. A ¢y n nas tego byto, to ja nie
pamietam, eby n nas nosili brzdzke, szmuske. Mowie, u nas to bylo tak, partiami, partiami poskakat tego, po-
pluchat si¢ w wodzie, szeypnat, tego i wsgystko.”

[T. R.] -A w Dubiczach Cerkiewnych na impregie mareng palili?

[J. T.] To chyba raz byto, raz to na takin kiju niesli. A teraz przewagnie pryjezdiaja 3 bridzka. Ale mose to
7 lejsze, bo nie treba wiezd, tu brzdzke wyma??.

Informator ma $wiadomos¢, ze w lokalnej tradycji nie przekazata wa-
riantow przedstawianego obrzedu, w ktorym glownym rekwizyt stanowi
ubrane kupalne drzewko, palona jest Marena, itd. (por. SLAVIANSKIE DRE-
I’NOSTI 2004: 180-183, hasto Marena). Nie przetrwaly one w pamigci czlon-
kow lokalnej spolecznosel. Nie mamy tez zadnych innych historycznych do-
wodow, ze takie warianty obrzedu byly na badanym terenie realizowane.

Osoby udzielajace wywiadow traktujq imprez¢ Na Iwana, na Kupata
jako swoista nows tradycje, otwarte widowisko, w ktérym nie ma regul cha-
rakterystycznych dla lokalnej, autentycznej tradycji. Obrzedowos¢ letniego
przesilenia zachowala si¢ w ich pamieci jedynie szczatkowo, a jej cz¢$¢, jak

22 Wywiad z Janem Tomczukiem z Dubiazyna, przeprowadzit Tomasz Rokosz 17 118 VII 2010 r.
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to juz opisano, zostala schrystianizowana i przylaczona do obrzedow ko-
Scielnych. Nastapil jej rozpad, brakuje wiec identyfikacji z konkretnym lo-
kalnym wariantem obrzedu oraz przywigzania do niego. Nie stanowi on juz
dla lokalnej spotecznodci (ani dla poszczegélnych jej przedstawicieli) warto-
Sci samej w sobie, nie spetnia istotnych dla niej funkeji i dlatego moze pod-
lega¢ dekonstrukcji, rekonstrukeji, zamianie wariantow i wszelkim innym
operacjom, odbywajacym si¢ jednak zasadniczo w obrebie wschodniosto-
wianiskiego idiomu. Wtasnie dlatego obce warianty obrzedu traktowane sa
jako ubogacajace, ciekawe, interesujace, a nie naruszajgce wilasng tradycje.
W pewnym wigc sensie sytuacja ta oddaje stabos$¢ 1 rozpad systemu auten-
tycznej kultury tradycyjne;.

Opisywane procesy wydaja si¢ charakterystyczne zwlaszcza dla obrze-
dowosct letniego przesilenia, w autentycznej wersji nie praktykowanej od lat,
ktora jednak w potocznej swiadomosci weiaz funkcjonuje na szczegolnych
prawach przezytku kulturowego. Powszechna 1 oczywista jest podstawowa
wiedza o niej (zwlaszcza wrézby $wictojanskie, skoki przez ogien, zwyczaj
rzucania na wodg wiankéw, poszukiwania kwiatu paproci). Jest to swoista baza
kulturowa, wspolna przede wszystkim dla Stowian 1 na tym dopiero poziomie
réznicowana na wariant wschodnio- 1 zachodniostowianski.

W kulturze tradycyjnej najwicksze $wigta, zwiazane zwlaszcza z ka-
lendarzowymi przesileniami (Wigtlia, kupata), konceptualizowane byly jako
niebezpieczne 1 wzbudzajace Iek (por. WINOGRADOWA, TOLSTAJA 1990: 100;
BYLINA 1999: 24). Wiazalo si¢ to przede wszystkim z wiarg w zwigkszona
aktywnos¢ istot demonicznych i példemonicznych wiasnie w momentach
przesilen — przekraczania okreflonych granic czasowych. Zywi wchodzili
wtedy w kontakt ze $wiatem przodkéw, zmarlych 1 istot demonicznych.
Tradycyjny obraz tych $wiat 1 obrzedéw z nimi zwigzanych ma wigc niewiele
wspolnego z radosnym wspolczesnym piknikiem 1 festynem. Letnie
przesilenie funkcjonuje dzi§ w potocznej $§wiadomosci jako wesole $wigto
mitosci 1 zabawy, czas spotkania 1 odpoczynku, na plan dalszy schodza
natomiast jego archaiczne funkcje agrarne czy apotropeiczne. Wspolczesny
cztowiek wybiera te elementy tradycji, ktore wartosciuje pozytywnie.

Wydaje sig, ze taka konceptualizacja obrzedu wigze si¢ z przemianami
wspolczesnej kultury (konsumeryzacja kultury, przemiany dotyczace rolnictwa
1 uprawy ziemi, ekspozycja watkow ludycznych, tabuizacja $mierci). Przemiany
te nie moga by¢ szczegdlowo analizowane w tym miejscu. Istotne jest
stwierdzenie duzych rozbieznodci pomiedzy autentyczng tradycja, a jej
wspolczesna folklorystyczng wersja. Rozbieznosci te ujawniaja si¢ na wielu
poziomach: systemu wierzen i wyobrazen o $wiecle; struktury, formy i spo-
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sobu odgrywania widowiska (na estradzie, z naglosnieniem mikrofonowym,
a nawet playbackiem); wreszcie nowych funkeji opisywanych praktyk.

Szczegblowa interpretacja funkcji 1 symboliki rekwizytow wyko-
rzystanych we wspolczesnym widowisku obrzedowym wskazuje na prze-
miany tradycji. Cztonkowie zespotu ,,Dzerelcie” z Zytomierza (okolo 140
km na zachéd od Kijowa), ktorzy w 2010 r. prezentowali rekonstrukcje
obrzedu na imprezie w Dubiczach Cerkiewnych przekazali w wywiadzie, ze
zgodnie z ich regionalng tradycja w obrzedzie powinna by¢ wykorzystana
wierzba, na miejscu w Polsce nie mogli jednak takiego drzewka znalezé®.
W ich ocenie palenie Mareny niesie takze zle emocje — jest niemile zaréwno
dla widzow, jak 1 aktorow, dlatego na radosnej w swej wymowie wspol-
czesnej imprezie uzywajq jako obrzedowego rekwizytu kupalnego drzewka,
a nie Mareny — kukly symbolizujacej wiedzme. Widaé¢ tu wigc wyraznie do-
wolnos¢ wyboru, ktérego dokonuja wspodlczesni wykonawcy. Moga oni
zamienia¢ pilerwotne elementy tradycji majacych znaczenie symboliczne.
Swiadczy to o rozpadzie pierwotnych struktur, ich teatralizacji, a przede
wszystkim odsemantyzowaniu pierwotnych znaczen oraz braku realne;
wiary w dzialanie sprawcze $cisle okreslonych praktyk. Inne s tez
motywacje wykonawcow odgrywajacych przez publicznoscia opracowany
ludowy obrzed.

Informator bioracy udzial w omawianej imprezie jako widz, pytany
szczegotowo o rekonstrukceje tej wersji obrzedu przekazal nastepujaca
wlasng interpretacj¢ obserwowanych dziatan:

[T.R.] — Co ognacgat whity przed scenq kotek 3 praywiazang do niego paprocia?

[Jan Tomczuk] Ja mwasgam, e to jest symbol tej nocy swigtojariskie), wiece niczego, tutay tego nie bylo. Nie pry-
niesli paproc’i seby posadzic, to uwiqzali do kotka, bo Zeby posadzili, to zdeptaliby lndzie, no. Podniesli na kotek,
seby to bylo ludziom widad. Jako symbol paproé swigtego Jana, nocy swigtgjariskiej %eby posadzili, to zdeptaliby In-
dzie. Dawniey tego nikt nie robif na pewno.

Przymocowanie przed scena bukietu paproci do drewnianego kotka
whbitego w ziemi¢ informator interpretuje jako nadrzedny symbol §wigta, ale
takze ,utylitarnie” — jako dzialanie zabezpieczajace bukiet przed zniszcze-
niem. Inaczej jednak nalezaloby interpretowac przedstawiony powyzej re-
kwizyt w perspektywie danych etnograficznych (ktoérych z pewnosciq nie
znal informator). Warto wspomniec, ze w kulturze tradycyjnej wschodnich
Slowian (gtéwnie Bialorusinéw 1 Ukraincow) pek zieleni zatkniety na kiju

25 Wywiad z zespolem ,,Dzerelcie” z Zytomierza przeprowadzil Tomasz Rokosz 17 VI 2010 r. w
Dubiczach Cerkiewnych. Poréwnaj tez materialy z tej czeSci Ukrainy: Jézefa Moszyniska, Kupajlo
tudzieg zabawy dorocgne i inne 3 dodatkien niektdrych obriedow 7 piesni weselnych ludu nkrainiskiego 3 okolic Biate
Cerkwii..., ,,Zbidér Wiadomosci do Antropologii Krajowej”, t. 5, 1881, s. 24-43.
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byl symboliczng analogig kukly (Mareny) (por. WINOGRADOWA, TOLSTAJA
1990: 107). Wspolczesnie jest to interpretacja niedostepna dla uczestnikow
widowiska™,

Impreza Na Iwana, na Kupata nie jest bezposrednio zwigzana ze sfera
religljng. Wpisana jest jednak w doroczna, cykliczng sekwencje Swiety —
swiecki, praca — odpoczynek, post — karnawal. W kalendarzu
prawostawnym od Tryey (Swigto ruchome) obowiazuje post, tzw. pietrowka
(Pietrow posi), w czasie ktorego nie mozna organizowac hucznych zabaw.
Z tego powodu termin Na Iwana, na Kupata zalezy od zakonczenia postu
(impreza moze odby¢ si¢ po 11 lipca)®.

W opisywanym festynie ujawnia si¢ typowo ludyczny, swiecki aspekt,
ktory jest jednak skorelowany z sacrum 1 okreSlonymi elementami
wspolczesnej kultury, wobec ktérych stanowi opozycije. Widzimy to dopiero
z szerszej perspektywy powtarzalnej sekwencji cyklu rocznego (roku
obrzedowego) oraz wspolczesnego cyklu pracy 1 edukacji. Na Iwana, na
Kupata rozpoczyna okres karnawaliczny (jednoczesnie zamykajac okres
postu), otwiera tez w pewnym sensie okres wakacyjny 1 ,,turystyczny”. Tak
wladnie mozna rozumie¢ czas zabawy 1 konsumpcji oraz atmosfere pikniku
1 relaksu panujaca w trakcie imprezy. Whnioski te mozemy sformulowac
dopiero po wniknieciu w wyznawany system wartosci lokalnej spolecznosci
ukrainskie;.

Przeklada si¢ to réwniez na dobér repertuaru scenicznego: rekon-
struowane sg fragmenty obrzedu, niektore jego etapy sa inscenizowane
teatralnie (puszczanie wiankéw przez dziewczeta 1 ich wylawianie przez
mlodych chlopcéw), wystepujace zespoly dobieraja okreslone piesni:
milosne, wiosenne, wreszcie kupalne (lecz ich ilo$¢ jest ograniczona).

Karnawaliczno$¢ imprezy odzwierciedla si¢ takze w innych faktach
rejestrowanych w czasie obserwacii uczestniczacej: w trakcie Na Iwana, na
Kupata powstaje na wydzielonym terenie ogromny park rozrywki. Widzimy
tu stragany, strzelnice, zjezdzalnie dla dzieci, caly ,aparat” odpustowo-
testynowy, jaki oferuje wspolczesna kultura popularna. Park rozrywki ma
okreslony uklad przestrzenny, w ktérym waznymi punktami sq scena oraz
jezioro. W poblizu sceny rozpalane jest tez ognisko — stanowl to szeroko
rozpowszechniong praktyke na imprezach nawigzujacych do letniego

2 Bwentualnie zdaja sobie z niej sprawe jedynie organizatorzy imprezy, odtwarzajacy widowisko
zespol folklorystyczny, okreslona kategoria widzow: folklorysci, etnografowie, itd.

25 Pietrow post koficzy si¢ zawsze 11 lipca (wedlug kalendarza juliariskiego 28 czerwca) Zaczyna si¢
po niedzieli Wiiech Swiatych (po zakoticzeniu $wigta Pratidiesiatnicy okreslanej przez informatoréw jako
Trojea), tozna jest wige jego dlugosé, w zaleznosci od terminu Wielkanocy:.
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przesilenia. Podstawowa dla tego obrzedu symbolika ognia 1 wody jest wigc
uznanawana wspolczesnie przez organizatoréow za wazng 1 godna przy-
wolania. W tym przypadku obecnoé¢ naturalnego zbiornika wody stanowi
warunek podstawowy, ktory umozliwia realizacje waznego etapu widowiska,
jakim jest puszczanie wiankéw na wodg.

Wspolczesna impreza Na Iwana, na Kupala integruje podlaska mniej-
sz0$¢ ukraifsks 1 nawigzuje do ogdlnej idei opisanego obrzedu. Zacytujmy
kolejne narracje wielokrotnych uczestnikow tych wydarzen kulturalnych:

[T. R.] -A jak teraz wyglada $wictowanie Iwana Kupata, tam w Bachmatach?

[Anna Mojsik| Oy, jaka tan: imprezal lle tam redaktorw! I taki czarny pryjedzal nagrywai, redaktor, co to
te ukrairiskie prowadzi, to fez byl. To te dziwowal sig, e tyle lndzi, tyle ndz.

[T. R.] -A co 10 te Bachmaty? Lo nazwa wsi?
[Anna Mojsik| To taka nazgmwa l'iasu tego, nroczyska. Uroczysko Bachmaty, koto Dubicz Cerkiewnych.
[T. R.] -A kiedy tam si¢ doktadnie odbywa ta impreza?

[Anna Mojsik| Po dwunastym [lipea] zawsze, bo do dwunastego jest post. Zarazg po dwunastym, ktora bedzie
sobota.

[Elzbieta Tomczuk| Impreza ogromma, ale prawde mowiqe obredy sq odtwarzane prez zespoty 3 Ukrainy.
Duga impreza, no taka masowa, e tak powien:.

[T. R.] -I zespoty tam przyjesdaja tylko 3 Ukrainy?

[Elzbieta Tomczuk] Migiscowe i z Ukrainy, tam taka jus bardziel impreza dia milodziesy, no ale obrzed
Pusgezania wiankdw awsze jest i jakis tam inny obrzed jest. W tym roku bedzie siedemmastego [lipea]. Diatego,
e w Dubicgach jest swigto Piotra i Pawla i w cerki jest post i zawsze robimy po, a poniewas, jest to impreza,
tarice, nie robimy tej inpregy masowey 1w tym casie jak jest pietrowka.

[Lubow Tomczuk] bialoruskie, to jest w posie, w posiie robia.
A od kiedy ten post trwa?

[Elzbieta Tomczuk| Od Trojey do Piotra i Pawtla. Wige ani slubow, ani nic, wige %eby nie robic konfliketow nie
robimy.

[Lubow Tomczuk| Bo Biaforusini, to nie, w post robiq, w poscie robiq, w Biafowie3y. Nie przestregaja postu.

[Elzbieta Tomczuk] Oni robiq te imprezg od dawna, to Kupale w Biatowiezy. 1o jest tes skierowane do tury-
Stow. Zawsze w pierws3q sobotg lipea, niewazne gy wiedy jest post czy nie. A to taka impreza tpowo diskopolowa.

[T. R.] -Pewnie ez nieprypadkowo na tych Bachmatach ta Kupata si¢ odbywa?
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[Liubow Tomezuk] Bo tam jest woda. Moze tam to wszystko bylo na przyrodzie, taki zalew, tam
plynie rzeczka. A tam tez turysty2S.

W narracjach uczestnikéw imprezy Na Iwana, na Kupata wida¢ wyraz-
nie pozytywne warto§ciowanie tego wydarzenia w wersji ukrainiskiej. Pod-
kredlane sq jego rozmiary — masowo$¢ ma tu wymiar pozytywny. Bialoruska
impreza jest postponowana z racji tego, ze odbywa si¢ w trakcie postu — pie-
trowki 1 narusza zasady religijne.

Dodajmy, ze potoczny wymiar animozji pomiedzy opisywanymi
mniejszo$ciami dostrzegalny w wywiadach przeklada si¢ na szersza plasz-
czyzne. Wiele emocji, zwlaszcza wsérdd badaczy ukrainskich, budzi problem
gwar przejsciowych bialorusko-ukrainskich oraz identyfikacji etnicznej lud-
nosct z okolic Bielska Podlaskiego. Spory te odzyly 1 sq dos¢ istotne zwlasz-
cza od lat 90. XX w., od kiedy Biatorus i Ukraina zaczely funkcjonowac ja-
ko niepodleglte panstwa. Miejscowa ludno§¢ w okolicach Kleszczel, Dubia-
zyna 1 Dubicz Cerkiewnych identyfikuje si¢ w wigkszosci jako mniejszos§é
ukraifiska.”’. Wywiady przeprowadzone z mieszkaicami Czyz lezacych kil-
kanascie kilometréw na potnoc od Dubicz Cerkiewnych pokazaly, ze tam-
tejsza ludno$é okresla si¢ juz przewaznie jako mniejszo$¢ biatoruska.” Ana-
logicznie Towarzystwo Bialoruskie organizuje w tamtym mikroregionie od
wielu lat Kupalie (Topolany, Mielnik, Hajnéwka, Grodek) — impreze bardzo
podobng w formie, zamierzeniach 1 funkcjach do tej odbywajacej sic w Du-
biczach Cerkiewnych, adresowanej jednak do mniejszosci biatoruskiej. War-
to jednak podkreslic plynnos¢ podzialéw etnicznych — zespot ,,Rodyna”,
okreslajacy si¢ jako ukrainski, byt zapraszany wielokrotnie takze na imprezy
biatoruskie.

Wybor przez ukrainskich (i analogicznie bialoruskich) dziataczy z ca-
tego roku obrzedowego wlasnie kupaly nie byl przypadkowy. Decydowaly
o tym zapewne zwlaszcza: czas realizacji obrzedu (poczatek wakacji — wol-
ne dla mlodziezy dni, aspekt turystyczny); pora roku — umozliwiajaca zor-
ganizowanie imprezy pod golym niebem, w formie pikniku; radosny cha-
rakter obrzedu (we wspolczesnej, komercyjnej jego wersji); unikatowos§¢
1 wyréznienie si¢ nim na tle polskiej kultury (polskie sobotki roznig si¢ wie-

26 Wywiad z Anna Mojsik, Luba Tomczuk i Elzbieta Tomczuk przeprowadzit Tomasz Rokosz 25
V12010 1.

27 Jednak imprezy typu Na Iwana, na Kupata lub biatoruskie Kupalie organizowane wiasnie na tych
terenach $wiadcza takze o tym, Ze jest to teren pogranicza bialorusko-ukraifiskiego. Tozsamo$¢ kultu-
rowa mieszkancéw opisywanego mikroregionu jest podkreslana i utwierdzana wlasnie poprzez
uczestnictwo w tego typu imprezach.

28 Kazimierz 2011, wywiad z Grzegorzem Jakimiukiem przeprowadzil T. Rokosz.
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loma szczegdlami); mozliwosé odwolania si¢ do ukrainskich wzoréw kultu-
rowych; mozliwos¢ promocji kultury ukrainskiej; spektakularnosé obrzedu
(jego naturalna teatralno$¢ 1 muzyczno$¢, wykorzystanie naturalnej prze-
strzeni, wody, ognia 1 obrzedowych rekwizytéw).

Impreza odbywajaca si¢ corocznie od 1982 r., sama w sobie wytwo-
rzyla pewna nowa tradycje festiwalu-spotkania. Setki osoéb uczestniczy
w niej chetnie od wielu lat. Kazdego roku oprécz lokalnych zespolow
zapraszane sa coraz to inne grupy z Ukrainy, co prowadzi do nawiazywania
nowych kontaktow.

W samym zalozeniu widzimy eklektyzm opisywanej imprezy.
Wspolczesny obraz obrzedu stworzyla literatura i sztuki plastyczne, czesto
przy udziale mediéw. Na takiej wlasnie bazie zostala stworzona jego
wspolczesna wersja o charakterze masowym. Wykreowano go od podstaw,
cho¢ w nawigzaniu do tradycji. Nie stanowi ona rekonstrukeiji najbardziej
pelnego zapisu obrzedu z Kleszczeli, gdzie udokumentowano interesujace
archaiczne lokalne zwyczaje 1 piesni.

Z przedstawionej powyzej analizy imprezy Na Iwana, na Kupala
wynikaja tez wnioski natury ogdlnej, ktére da si¢ zastosowacé dla innych
imprez sobotkowych i kupalnych typu masowego. Widzimy tu liczne
podobienstwa: duzy rozmiar imprezy (liczony w tysiacach uczestnikéw),
sceniczno$¢ wystepow, podzial na widzéw 1 wykonawcow, czesty brak
zwigzku repertuaru wystepujacych zespolow z istota Swicta, pierwszo-
planowy 1 przenikajacy wigkszos¢ dziatan konsumeryzm — zapewnianie
uczestnikom wszelkich dostepnych form rozrywki, lokalizacja imprezy
w poblizu wody, uzycie ognia i wody jako rekwizytu. Wickszos$¢ tego typu
imprez w powierzchownej, zewnetrznej ocenie wyglada zatem podobnie.

Roznice dostrzegalne sq dopiero na nizszych poziomach: realizo-
wania przez organizatoréw okreslonych koncepcji, a co za tym idzie
réznych  scenariuszy obrzedowych, doboru konkretnych zespoléw;,
spektakli, piesni (co moze by¢ takze warunkowane regionalng specyfika oraz
gustami organizatoréw oraz odbiorcéw). Zroznicowany moze byc zakres
intencji organizatoréw 1 oczekiwan uczestnikéw. Wida¢ to w przypadku
opisywanej imprezy Na Iwana, na Kupata, ktora spetnia wazne funkcje dla
lokalnej spotecznosci. Jest jednym z czynnikéw ksztaltujacych i pod-
trzymujacych tozsamos¢ lokalnej spotecznosci ukrainiskie.

Warto podkresli¢é, ze w przypadku omawianego obszaru Podlasia
tunkcjonuje wschodniostowianski, (a S$cislej ukraiiski) wariant obrzedu
letniego przesilenia, ktory wyraznie odréznia si¢ na wielu poziomach od
typowo polskiej sobotki, niegdys wystepujacej w wigkszoscl regionéw
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Polski. Najbardziej istotne roznice dotycza kwestii szczegotowych: struktury
obrzedu (1 wtérnie jego rekonstrukeji), repertuaru wykonywanych piesni,
rekwizytow, czasu realizacji. Widzimy jednak réwniez podobienstwa na
poziomie ogolnym: puszczanie wiankéw, wybor miejsca w poblizu wody,
uzycie ognia. Analogiczny charakter ma ogolnokulturowy sens obrzedu, co
swiadczy o wspoélnych elementach obrzedowosci Stowian, a w zasadzie jej
wspolczesnej konceptualizacii.
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Summary

Na Iwana, na Kupata — about the contemporary and traditional cele-
bration of the summer solstice in the region of Bielsk Podlaski

The aim of the paper is to describe and analyse the contemporary
event Na Iwana, na Kupala in the context of field research material
concerning traditional summer solstice rites. The author analyses both
publications of ethnographic material from the region of Bielsk Podlaski
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and interviews with local people made by himself. In the Podlasie district an
FHast Slavonic (Ukrainian) variant of the summer solstice ritual existed,
which, in spite of similarities on the general level (location near water,
throwing garlands of flowers into the water, use of fire), differs in details
trom the typical Polish Midsummer Night. The present-day event discussed
in the paper draws only slightly on the authentic folk culture, referring to
the Ukrainian variation of the summer solstice ritual. In practice, it
functions as a contemporary mass event, close to the popular culture idiom.
Apart from the aesthetic, ludic and playful function, the event called Na
Iwana, na Kupala has also an important role of integrating the local
Ukrainian minority.

Stowa kluczowe: obrzedowos¢, konceptualizacia, struktura obrzedu
Keywords: rituals, conceptualization, the structure of the rite
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